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यह अनुवाद 

पथ-प्रदर्शन ही नहीं, श्रनुगमन भी एक विशेष क्षमता की अपेक्षा 
रखता है। भाव-विदग्ध ज्ञान-पुत मंगल-वाणी का उद्घोष सामान्य 
जिह्ना की सामथ्यं नहीं है। पर ऐसे उद्घोष का श्रनुवाद भी अत्यन्त 
कठिन होता है। श्रनुवादक की व्यक्तिगत अक्षमता से अनुवाद के स्व॒र- 
शिथिल व व्यंजन-कदु हो जाने का अत्यधिक भय रहता है। डाक्टर 
राधाकृष्णन् जेसे विव्व-विख्यात तत्त्वदर्शी मनीषी के इन प्रवचनों आर 
सम्बन्धित परिशिष्टों का अनुवाद करते समय मेरा मन अपनी अल्पज्ञता 
ओर असमथंता के बोध से निरन्तर अ्भिभूत रहा है। जितनी शी घ्रता 
से जिन परिस्थितियों में यह भ्रनुवाद करना पड़ा है उनसे भी इस काम 
में मेरी कठिनाइयों की ही वृद्धि हुई है। पर, काम झा पड़ने पर, भूलों 
ग्रौर असफलताओं के भय से, उससे मुह नहीं मोड़ा जाता। सो, यह 
अनुवाद आपके सम्मुख हूँ। मेरा बिश्वास है कि मेरी अ्समर्थता श्ौर 
अक्षमता की छाप इस पर है। हाँ, अपनी शोर से इतना ग्रवश्य कहना 
हैं कि यथाशक्ति और परिस्थितियों के अनुसार यथा-सम्मव अनुवार्द 
पूर्ण सत्य-निष्ठा के साथ किया गया है। सम्भव हे बथोचित समय मिल 
पाता तो और अधिक सनन््तोष-पूर्वेक यह अनुवाद झ्रापके सम्मुख में रखता । 
फिर भी सहृदय श्र विचक्षण पाठक मेरी भूलों में न भरम कर, मूल- 
लेखक के उदुबोधन और सन्देश का मर्म अ्रपनायेंगे, यही मेरी कामना 
झोरआशा हैं। 

मूल पुस्तक में कुछ ग्रतुकान्त कविताएं उद्धत हैं। इनमें से प्रधिकांश 
चीनी कविताओं का श्रेग्रेज़ी उल्धा है। इन सब कविताओ्रों का 



यह श्रनुवाद 

अनुवाद हिन्दी में भी कविताग्रों में ही किया गया है। अनुवाद में 

मूल के छुन्दों का अनुकरण नहीं किया गया। कुछ श्रौर भी सामान्य 
सुविधायें ली गई हैँ। श्राशा है पाठक इस प्रयास से असन्तुष्ट न होंगे। 

यह भ्रनुवाद करते हुए मुझे समय-समय पर अ्रपते कालेज के उप- 
प्रधानाचायं श्रादरणीय श्री निर्मेलचन्द्र जी चटर्जी से बहुमूल्य परामर्श 
मिलता रहा है। इसके लिए में उतका हृदय से आशभारी हूँ। 

गंगारत्न पाण्डेय 
कान्यकुब्ज कॉलेज, लखनऊ 

महाशिवरात्रि, २०१२॥ 



१ 

भूमिका 

निमंत्रण 

१९४२ में एक प्रस्ताव आया कि में चुंगकिंग जाऊे। इस :त्र 
का उद्देश्य चीन की सरकार को रवीन्द्रनाथ टेगोर का एक चित्र हे 

करना तथा महाबलाधिकृत चक््याँग-काई-शेक द्वारा उसका उदया 

कराना था। पर ग्रगस्त-विद्रोह तथा श्रन्य कठिनाइयों के कारण यात्रा 

का विचार छोड़ देना पड़ा; यद्यपि टंगोर का चित्र भेज दिया गया 

और उसका उदघाटन हो गया। यह चित्र 'चीनी-भारतीय समाज 

(सिनोइंडियन सोसाइटी ) के चुंगकिग-स्थित भवन में एक केन्द्रीय 

स्थान पर सुशो भित है। भारतीय और चीनी संस्कृतियों के नवीद और 

पुनरुज्जी वित सहयोग का यह चित्र प्रतीक है। इस वर्ष मार्च के महीने 
में चीन की सरकार ने फिर निमंत्रण भेजा और प्रार्थना की कि अप्रैल 

और मई महीनों में में पांच-छः सप्ताह चीन में बिताऊँ। मेंने मई 

मास में दो या तीन सप्ताह चीन में बिताना स्वीकार कर छिया। 

वास्तव में मेंने पूरे १५ दिन चुंगकिंग में और उप्तके आस-पास बिता 

दिये। विश्वविद्यालयों, विद्वतू-समाजों श्नौर बौद्ध तोर्थ-स्थानों को 

देखता रहा। लगता है कि मेरी चीन-यात्रा का यह समय ग्रच्छा न 

सा्न्न्क 

?) | है| 

। नम (हे 



भारत और चीन रच 

था । चार5.-रि स्थिति जटिल और निराश।जनक थी। राष्ट्रवादी दल 

मोमदिवनग) और ऋृम्बनिस्टों के बीच मत-भेद बहत तीखा हो 

गया : झोर चीती प्रतिरोध की घत्तित में बाधा डाल रहा था। होनान 

प्रान में आक्रमण पूरी तेज्ी मे चल रहा था। चीन बहुत व्यस्त था और बस 

ल् थ्थ न 

इ्ालिए बहद-झसे लोग महसूस कर रहे थे कि सांस्कृतिक उद्देश्य और रे २  ए 

बे +े > लिनकी 7 जनक पक पक 2 * कस कर जय >> :८5 # सल्देश सेहर चीस जाने के लिए यह समय उपयुक्त या भी, या नहीं 
लहन कुछ आर कारणों से मेरा मत इस प्रस्तावित यात्रा के पक्ष में 

काका. कु फधक भा कक के ०० अ्यामक ६ % ८ अधिक प्यारा ऋषलादुक अदा झलक ४३ के ये के दा है। रदा था; मुझे एक प्रकार की लज्जा-ती थी. कि योरोप तो ये 
मा ष्य सहला जय कम हू, 8 पः 4 

आए दर्जव बार घुम आया था लेकिन सुदर पूर्व जाने का एक भी 

प्रद एन + ,तइइल याया था। परदिचिम की भाप, परिचिम के सा हित्य, धर्म 

प्र दत,पक लान के सम्बन्ध में सारतियों को पूर्व की भाषा, साहित्य 
आए दा एरला कहीं अधिक ज्ञान है। चीन की यह अ्रव्यवस्थित्त 

4402 7308//%] ५६% *% जप जे कर वहन २०. न अन्लान+ ० ६०%-म ० शृ _अकानकल, अन्मान फलसनर पर. । न का सम्ददतः एक मंत्रीपर्ण यात्रा के लिए उउदकत अवसर 
*/ मूँष 73 2 जलन आका-ंत न पल विन टाल ८ +७&ह # 8 अम्कन्न्क, फ्ड पका हट मन न् न्न्फे न्>्ज भा 4-३ हर>- का। शा अतारदत एजनातक क्ाठताइय) ने चीन की ज्वलन्त 
सरापरनण, का ॥ ५-हनमकका, बि् +०५७नहंओो डर लि लक दा ॥+० 0 तीकेशआअआंकक। 58] । इक (रा ब्क काएणा ८ के एाजत के पकत कर दिया है। हर दिश्ा में, सब कहीं, एक 
चलाए भ रमापमलक उत्साह के लक्षण दिखाई दे रहे थे। विविध 
पक 25 पे ऋो कक 4 मल ३ कि तक नशे परश्चार :-एबा आर पदिचमी परम्परागत और क्रान्तिकारी--सैर 

मद कनबन ० कान पा. जन का कनकमना हल य पिी वह कह | झाजय के संधर्षो से मानव-चेतना जाग्रत हो गई है। इस 
पद्दाद अमन का प्य ग्रभी ग्रतिहि ह। भारत भी एसी ही 
छाए दा 5 घर हर गुजर रहा हु । वाह्म संस्थायों के पततन को देखते हुये 

इस हाप्रात | छुछ संतोप मिलता है। प्रौर इसके अलावा आज ह 
जिन जा टिटात्यों को भेल रहे हें वे उद परीक्षाश्रों के सम्मुख कुछ भी नहें हे जिनमें रदियों पहले पर्वतों और सागरों को पारकर चीन जाने- 
वाह दुदन,२ यूर्वज तपकर निकले थे। सांस्कृतिक सहयोग की सिद्धि में 



भूमिका हे 

उन्होंने जो प्रयत्त किये थे वही आज हमारे लिए प्ररणा दे रहें हे! 

इसलिए नेने यह यात्रा की, इस उद्देश्य ते कि चीन के 

ह मेरी प्रदक्षिणा हमारे दोनों देशों के वीच सांस्कृतिक सम्बन्धों को 

और अभिक दढ़ बनाने में कुछ सहायता दे। 

चीन के विश्वविद्यालय 

दिचार विश्व को गति देते है। कार्य विचार का बअनुगामी है; 
चीत की शिक्षा-संस्थाय ही वे केन्द्र हे जहाँ लवीन चीन का चिर्माण हो 
रहा है। सांस्कृतिक पुनरुत्थात प्रम्परा्ों के बन्चद में मानव-न/स्तप्क के 
मक्त करने की अपेक्षा करता है, एक नवीन सरल भाया के विक्वास की 

प्रस्तावता करता है--ऐसी साया जो सा्व जस्ि 7 दिक्षा का सफल प्र भा द - 

पूर्ण साधन बन सके और जो एक तवीद संस्कृति के विकास का प्रभाव- 

पूर्ण माध्यम बन सके। इस पुनरुत्थात को गति दे रहे हें विश्वविद्यालयों 
के नेतागण। ये विश्वविद्यालय चोन को राए्ट्रीयता के गढ़ हैं; और 

इसीलिए चीन के शन्रुप्नों की विशेष कृत भी इन पर रही है। अधिक्कत 
हम चीन के शिक्षक और विद्यार्थी भ्रपने एतिहासिक शिक्षा-पीठों से ब!हर 

नकाल दिये गये हु--जिस धरती में उनकी जड़ें थी उससे उखाड़ फेंके 

गये 6&) वे लोग स्वतंत्र चीन च॑ है। वहाँ बड़ी कठिनाइयों 

शार रिक अमुविधाशों को फेलते हुये ये लोग अद्भुत लगन से काम 
; हैं। विशाल आलीज्ञान इमारतें नह्ठी हैं. सावन-सम्पन्न प्रयोग 

शालायें नही हैं श्रौर न अच्छे पुस्तकालय ही हैं। काम चलाऊ बाँस 
और मिट्टी की बनी हुई कोंपड़ियों में कन्नावें लगती हैं। मेज्ञें और 

कृष्तियाँ चीड़ के तख्तों की बनी हुई हें। विश्वविद्यालय पअ्रध्यापकों और 

्फ 

कक 
प्रल्ड 



है भारत और चीन 

विद्याथियों का समाज है, उनकी संस्था है श्रौर ऐसा समाज, ऐसी 

संस्था बराबर जीवित रहती है, भले ही उन अध्यापकों ग्रौर विद्यार्थियों 

द्वारा काम में लाई जानेवाली इमारतें मिट्टी में सिला दी जायें। विश्व- 
विद्यालयों के जिन विनागों को उनके पुराने आवासों से निकाल बाहर 
किया गया था वे अरब एकत्र हो नये हे और यह एक बहुत बड़ी सफलता 

है। ग़रोब होकर हम फिर से सम्पत्ति प्राप्त कर सकते हैं, बोमार हों 
तो फिर से स्वास्थ्य-लाम कर सकते हे, लेकिन भ्रगर हम मर गये तो 

धरती १२ कोई शक्ति नहीं जो फिर से हमें जीवित कर सके। चीन के 

विश्वविद्यालयों का यह लक्ष्य हें कि चीन की ग्रात्मा जीवित रहें। 

मेरा ऐसा झ्नभव हैं कि चीन के जो शिक्षक सदियों से सामाजिक 

जीवन में बड़ी ऊँची प्रतिष्ठा पा रहे थे, आज बहुत अधिक कष्ट झेल 
रहे हैं। चीन में विद्वान ही भ्रधिकारी वर्ग में होते हैं। बहुत-से राजदूत 

और कटनीतिज्न विश्वविद्यालयों के शिक्षकों में से हें। बलिन- 
स्थित भूतपूर्व चीनी राजदूत इस समय केन्द्रीय राजनीतिक प्रतिष्ठान 

(सेंट्रल पोलिटिकल इन्ह्टीट्यूट) के प्रधान हे। अध्यापकों का वेतन 
बहुत कम है। उन्हें वही वेतव मिलता है जो युद्ध के पहले की परिस्थिति 

में मिलता था भर ग्राज बहुत ही अपर्याप्त हो गया है। थोड़ी-सी वृद्धि 
जो उनके वेतन में की गई हुँ वह न कुछ के बराबर है, खासकर यदि 
हम आवश्यक पदार्थों के मूल्यों में होनेवाली वृद्धि का विचार करते हे। 
मेरा विचार है विद्यार्थियों को भी पर्याप्त भोजन नहीं मिलता और 
शिक्षक तथा विद्यार्थी दोनों ही ग्राथिक संकट से परेशान हैं। सुख श्ौर 
सुविधा का जीवन उनके लिए स्वप्न हो गया है और सुरक्षा उनके 
लिए हँसी है। 

फिर भी युद्ध विश्वविद्यालय को भावता और विद्याथियों की 
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संख्या-वृद्धि को रोकने में सफल नहीं हो सका। मृभ्ठे मालन हुआ हूँ कि 

चोन के विश्वविद्यालयों में इस समय जितनी विद्याथियों की संख्या 

हैं उतनी पहले कभी नहीं रही। सहशिज्ञा का तो नियम ही है। लड़के 
*र लड़कियाँ स्वतंत्र और प्रफलल जीवन में साथ-साथ काम करते हैं। 

इस स्वतंत्रता और निर्बन्ध जीवन से उनके बीच किद्धी प्रकार की 

उच्छृंखलता या स्वेच्छाचारिता नहीं पतयने पाई। उन्मरक्त प्रेम और 
सांइचर्य-परिणय की चर्चा चाहे जितनी हो पर अधिकांश नवयवक्त 

और नवयूवतियाँ शरीर और मन से स्वस्थ झ्ौर स्वच्छ दिखाई देती 
है। निस्सन्देह अ्रवांछित घटनायें होती हें और प्रवाद भी फैलने है, पर 

इनकी संख्या अमेरिका और ब्रिटेव के सुप्रतिप्दित विश्वावद्यालयों 

मे होनेवाली एसी घटनाओं की संख्या से अधिक नहीं मालम पड़ती। 

साधारणतः सहशिक्षा वहाँ सफल हरी हुई है। अभी छुछ समय पहले 

तक चीन में महिलाएँ घर की चहारदीवारी में बन्द्र थीं और उनकी 

शिक्षा उनके पारिवारिक जीवन में ही होती थी। बहुपत्तीत्व और 
माता-पिता की संरक्षकता हर महिला को पत्ति श्लौर परिवार की चिन्ता 

से मक्त रखती थी। चीन में महिलागों को सावं जनिक जीवन, व्यवसाय 

आऔ्रोर शिक्षित आ्राजीविकाओ्रों से अलग रखा जाता ८; अत्र क़ानून के 
द्वारा एकपत्नीत्व की प्रतिष्ठा की गई हु. और युद्धकालीद परिस्थितियों 
ने कुछ ऐसी आज़ादी दी है जिससे एक स्वस्थ सामाजिक जीवन का 
विकास सम्भव हो सकेगा। 

विश्वविद्यालयों के मानदण्ड ऊँचे हुं। यद्यपि वर्तमान परिस्थितियों 
में विज्ञान के विभिन्न विभागों में बहुत काम नहीं क्रिया जा सकता हैं 
फिर भी श्राज चीन को विज्ञान और प्राविधिक ज्ञान की अधिक 
आवश्यकता है। चीन की शिक्षा में साहित्यिक प्रभिरुचि का बहत 

चने 
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प्रमुख स्थान हैं। सदियों से चली आती कन्फ्यूशियन दीक्षा इसके लिए 
उत्तरदायी हैं। श्रभी क्रान्ति के बाद ही से वैज्ञानिक शिक्षा की ओर 
गम्भी रतापुर्वक ध्यान दिया गया है। चीन की विज्ञान-परिषद् (साइंस 
सोसाइटी आफ़ चाइना) की स्थायता १६१४ में हुई थी। चीनी 
विद्वत्परिषद् (एकेडीमिया सिनीका) की अ्रनेक अन्वेषण-शाखाएँ हे जो 
साहित्यिक और वेजानिक दोगों प्रकार के विषयों में शोध-कार्य 
करती हैं। 

यद्ध समाप्त हा जाने के वाद चीन को एक महान अवसर मिलेगा 

कि व्मों से ध्वस्त श्रपते नगरों श्लौर विश्वविद्यालयों का पुननिर्माण 
करे और संसार के सम्मच लिद्ध कर दे कि भ्रब भी उसमें वह कल्पना- 
दविति और संकल्प-श्षडित शेप है जिसने प्राचीन काल में स्थापत्य और 
अन्य कला-क्षेत्रों मे श्राइ्वयंजनक सिर्माण किये थे। एक अ्रमरोकी 
यात्री इटली के एक तवर से दूसरे में घूमता रहा और कौतूहल एवं 
तरज्ंसा भरी दृष्टि से कला की अद्भुत कृतियों को देखता रहा तथा 
अपनी यात्रा के भ्रन्त में अपने सार्य-दह्देक से पूछा--/कहिये, यह सत्र 
तो श्रद्भुत है, सब अतीत की महाव् कृति है, लेकिन *"****“पिछले सौ 
वर्षों में आप लोगों ने क्या किया हैं ? ” यह प्रशत जितना आाइचयेजनक 
था उतना ही निरुत्तर करनेवाला भी। 

खती के सम्बन्ध में भी कोई परिवर्तत नहीं किया गया। एक 
पुराती चोनी कहावत है--/“किसान होने के लिए अ्रध्ययन करने की 
जरूरत नहीं है, किसान बनना है तो जैसा पड़ोसी करता है करो।” 
गई-बीती पीढ़ियों के पुरातरे तरीक़ों का मोह, व्यायक व्यक्तिवादी दुषिटि- 
कोण ओर सहकारिता की भावना की कमी ने खेती में उन्नति नहीं होने 
दी। अगर फ़सल बढ़ाने के तरीकों को अपनाना है तो खेती के तरीकों 
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को मी झ्राधधिक रूप देना होगा। देश के शअ्रत॒ल खनिज सादतों का 

विकास नहीं किया गया। चीज राष्ट्र मुल्यांकन की क्षमता रजता हूं । 

वह यद्ध के बाद जेती की उन्नति के लिए पर्याप्त बन व्यय &रत को 

तैयार होगा। चीनी लोगों का मस्तिष्क तात्विकुहर से देब।वहु, हक 

है। वे तत्व और तथ्य की वात करते हैं, इसीलिए झाशुनिऋ देताचक 

तरीक़ों को अपनाने और अंगीकार करने में सब सफल होंगे। 

विश्वविद्यालयों का वातावरण उत्साह से भरा हुप्रा है। (दच्चा्द 

समाजों और परिषदों में रात में बहुत देर तक अन्दर 
राजनीतिक कल्पनादर्शों और अझनन्त विभंदों के सम्बन्ध मे 

चला करते हैं। 

भी शिक्षा-संस्थाश्रों में विद्याथियों को चीर्ब। ऋत्ति के शिद्ध न््तों 

से परिचित कराया जाता है। प्रति सोमवार को ह्रातः औ४१ व 

विद्यालयों के विद्यार्थी और शिक्षक राष्ट्-ध्वज को सलामी 

डाक्टर सन यात-सेन के प्रति अपनी श्रद्धा प्रकट करते है खिन्हः 

की क्रमिक विश्युंखलता को रोका, लोगों में एकता की भावना 

की और उनके राष्ट्रीय आत्म-सम्माव को बचाया; इस अवसर पर 

डावटर सन यात-से नव द्वारा निर्धारित सिद्धान्तों को दुतह्राया जाता हूं। 
चीन के सामाजिक, राजनीतिक और झ्ाथिक पुनरुज्जीद के लिए 

बनाई गई डाक्टर सन बात-सेन की योजना समचे चीन राष्ट्र को पत्तत्द 

ब्क 
त्ध ( हे | 
* रु 

कि 4 हु! ड़ 

न! १ | 
। 
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१ संत सिन च प्रथम के तीन सिद्धान्त निम्नलिखित हैं:-- 
छर) जन-जाति अथवा राष्ट्रीयता का सिद्धान्त। जातियों क 

नेसगिक शव्तियों से हुआ है। नेंसगिक शवित राजशत्रि 
(वेंग-ताग्ो) है। इस राजशक््ति से निर्मित समुदाय जाति है 
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आई है। राष्ट्रवादी चीन, साम्यवादी और वांग चिग वी के ग्रनुयायियों 

ने इन सिद्धान्तों को स्वीकार कर लिया है, यद्यपि वे इन सिद्धान्तों की 

निजी जननी नल + कओ+ -य+ न-नतततीतिव्मनानकीन+कनमनन+अक+कक»बननक ना जिगाण 

दा कितयां हैं रक्त, आजीविका, भाषा, धर्म तथा परम्परात्ं और 
ग्रादतों की एुकता। राष्ट्रीयता वह अमूल्य निधि है जो एक 
राज्य को अपने विकास और एक जाति को अपने श्रस्तित्व की 
अविच्छिन्नता के लिए प्रेरित और समर्थ करती हें । 

(दब लोकतंत्र या प्रजातंत्र का सिद्धान्त। किसी भी संगठित और 
एकदा में बंधे जन-समुदाय को एक जाति कहा जाता है। 
'प्रभुतत्ता' क्या है ? प्रभुसत्ता राज्य के क्षेत्र पर व्याप्त अधिकार 
ओर शर्तरित है। जब जाति और प्रभुसतता का गठबन्बन हो जाता 
हैं तब जनता की राजनीतिक शर्जित का जन्म होता हैं। सरकार 
जनता को वस्तु है। यह जनता द्वारा जनता का नियमन हूं। 
और यह नियमन समस्त जनता के हित के लिए है; और जहाँ 
समर्ची जनता सरकार का नियमन करती है वहाँ जनता की 
प्रभुसता दिखाई देती है। 

(स/ जनता की ग्राजीविका का अथवा सम्राजवाद का सिद्धान्त। 
मिन्शेंग का अर्थ हैं जवता की श्राजीविका, समाज का कल्याण, 
जनजीवन; और आजीविका के सिद्धान्त का लक्ष्य है जनता 
की उदर-पूति की समस्यात्रों को हुल करना। श्राजीविका की 
खोज सामाजिक विकास के नियमों के अनुकूल हुैँ। यही तो 
इतिहास की केन्द्रीय शक्ति हैं। उदर-पूि की समस्या जनता 
की आजीविका की समस्या हैं। जनता की आजीविका को 
सुधारते के लिए निम्तलिखित सिद्धान्तों को कार्यान्वित करता 
होगा--( १) भूसम्पत्ति का समावीकरण और (२) श्रथ- 
सम्पत्ति का नियमन--चीन को राजकीय सूचवा-समितति, 
चुंगक्रिग, द्वारा प्रसारित 07 0पाा॥6 ण 76 02- 
शाखा0णा ण 68 €&एएणायिकग्याए 270 06 
(0656 (00एक्षााा०7 (940), से उद्धृत * 
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विविध व्याख्यायें करते हैं। कुछ दलगत संस्थायें हें जो महाबलाधिकृत 
च्याँगण काई शेक के प्रत्यक्ष नियंत्रण में काम करती हैं; जेसे, 

केन्द्रीय शिक्षण-शिविर (सेण्ट्रल ट्रेनिंग कॉर) और केन्द्रीय राजनी 

तिक प्रतिष्ठान जिन्हें राष्ट्रादी दल चलाता है। ऐसे आलोचक 

भी कम नहीं हैं जो इन्हें सेन्यीकरण का साधन मानते हें। अह्ृतालु 
विदेशी कहते हैं कि महाबलाधिकृत प्रजातंत्र की अपेक्षा कार्य-कुशलता 
अधिक पसन्द करते हैं और श्रल्पमत की राय को कुचल दिया जाता है 

और कुछ संस्थायें तो बन्दी-शिविरों से किसी प्रकार भिन्न नहीं हे । 
राष्ट्रवादी शासन को प्रजातंत्र के सिद्धान्त से भ्रसंगत कहा जा सकता 
है, इस सिद्धान्त से जो डाक्टर सन यात- सेन के तीन सिद्धान्तों में से एक है 

और जिसके अनुसार शासव-संस्थाग्रों का जनता द्वारा निर्वाचित और 

प्रजातान्त्रिक ढंग से नियंत्रित रहना आवश्यक है। राष्ट्रवादी दल ने 
एक प्रस्तावित संविधान तेयार किया है जिसके द्वारा युद्ध के बाद वे 

चीन में प्रजातंत्र की स्थापना करना चाहते है और जिसमें ऐसी 
आधुनिक राजनीतिक धाराग्रों को झामिल किया गया है जैसे 

उपक्रम (इनीशियेटिव) और ऐसे मंत्रियों की प्रत्याहति (रिकॉल) 
जिन्होंने जनता का विश्वास खो दिया हो। इस समय तो चिद्याधियों 

और श्रध्यापकों में विचारों का कठोर नियंत्रण किया जाता ३। वर्तमान 
सरकार द्वारा प्रेरित जापान की प्रतिरोध भावना के अतिरिक्त और 
किसी बात को जनप्रिय नहीं कहा जा सकता। चीनी लोगों को इस 

बात की शिक्षा मिली हैं कि वे अपने प्रापको एक महान परिवार के 

दस्य समझे और इसलिए व्यापक क्षेत्रों में संगठित कार्य करने की 
शक्ति कम है। परिवार के प्रति यह मोह व्यापारिक संस्थाग्रों, सैमिक 

मामलों ग्रोर शासन के क्षेत्र तक में दिखाई देता है। यह भ्रालोचना तो 
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बिलकुल सामान्य है कि एक या दो परिवार सत्तारूढ़ हें और वे ही देश 

पर शासन करते हें। एक ववजवान लड़की से जब चीन का मानचित्र 

जीचने को कहा गया तो उसने अर्थमंत्री डाक्टर कुंग का चित्र खींच 
दिया! और फिर भी क्षितिज पर दूसरे नेता नहीं दिखाई दे रहे। 
क्रानून उनके द्वारा बने चाहिए जिन्हें उत कानूनों का पालन करना 

हैं। गुउ ऐसी सरकार हो भासव कर सकती है, उच्च स्तरों पर फंले 

अ्प्टादार को समाप्त कर सकती है, जान-माल की सुरक्षा कर सकती 
हे आर नई संबियों तथा अन्तर्राष्ट्रीय समभीतों से उत्पन्न कर्तव्यों का 
पातन कर सकती है जिसका नियंत्रण प्रजातान्त्रिक ढंग से किया जाता 

हो! उन सभी राष्ट्रों में प्रजातंत्रीय संस्थायें सामान्यतः: काम नहों 

बार पाती जो युद्ध में व्यस्त हे। इस बात की पूरी-पूरी आशा हे कि 
जैसे ही युद्ध समाप्त होगा चीन में भी ये संस्थायें काम करने लगेंगी। 

चीन में धर्म 

चीन की चीनी भाषा में चुंग को' कहा जाता है, जिसका शर्थ ई 
मध्यम राज्य। मेन्शियस का कहना है कि “कम्प्यूशियस ऐसे व्यविति थे 
जो अतिवाद से दूर रहते हें।”१ मध्यम कार्यय्रणाली (मीव इन 

एक्शन) चीनी मास्य ग्रन्थों में से एक है। बौद्ध धर्म में मध्यम मार्ग 
को अपनाया गया है; और चीन ने बौद्ध धर्म को अपनाया है। 

स्वभावत: चीन के लोगों में किसी प्रकार के अतिवाद पर विश्वास नहों 

है। अपने विचारों में चीनी लोग दुराग्रही या मतान्ध नहीं हैं। धर्म 

3 हए, 2. #&. &॥4]6053, ४, 5 देखिये । 



भूसिका 

शक एंसा क्षेत्र है जिसमें लोग बड़ी सरलता से मतान्ध वन जाते हे, 

लेकिन चीन का धर्म एक आह्वुदपूर्ण ढंग से इस बराई से मक्षत है । 

परस्पर छिद्वान्वेषी धामिक विवादों के धम-धन्ध से चीन फा जीवव 

दूषित नहीं हो पाया। राजनीतिक कारणों से लोगों को ताड़ना दी गई 
हैं; लेकिन यह ताड़ना योरोप के धामिक यद्धों श्रथवा धामिक परीक्षयों 

और दण्डों की ब्िभीपिका तक कभी नहीं पहुँच पाई। चीनी लोग रू 

द्ान्तों के दास नहीं हें और न वे मानव-प्रक्ृति की पक्कार तथा उसके 

सक्रिय तके और उदार-भाव के प्रति उदासीन ही है। तर्क शौर तद 

बुद्धि ने कला, साहित्य और धर्म के क्षेत्र से अन्ध-विश्वास और 
वरबादी को दूर करने में बड़ी सफलता पाई है। गम्भीर विषयों पर 

विवाद करते समय भी चोनी लोगों में विनोद-वृत्ति रहती है। जित 
लोगों का विश्वास हैं कि मतकों का अ्रस्तित्व नहीं है और इसलिए 

उनके प्रति बलिदान समय और अ्रन्न का अपव्यय है---उनके इ 

पर विचार करते हुये श्री मो-त्सू कहते हें--“हम यह मच भी लें 

सृतात्माश्रों का अस्तित्व नहीं है तब भी बलिदान अपव्यय- नहीं है 
यदि मद्य तथा अन्य वस्तुएँ नाली में बहा दी जायें तब हो हम उस्ते- 

'वेशक बरबादी कह सकते हें। लकित वास्तव में होता यह है कि परिवार 
के सदस्य और गाँव के सित्र गण सभी अपना-अ्रपत्ता भाग पते हैं; इक 
लिए इस बलिदान की प्रथा का सदसे बरा लाभ इतना तो हें ही कि 

हमें अपने पड़ोसियों से श्रच्छे सम्बन्ध बनाये रखने में मदद मिलती 

है।! और लीजिए, सन् २६५ ईसवी पूर्व में चिन राज्य के भूठपूवे 

) ८] 

चर 
है] 

क्र अथु 

फव०ए: १४० ए४३४ए 276 48 ?0ज़टा (936), 
पृष्ठ ३६९। 



हे भारत और चीन 

झासक की पत्ती मृत्यु-शय्या पर थीं। उसने वी राज्य के एक ग्रजनबी 

से अपना गहरा सम्बन्ध बना रखा था। मरने से पहले उससे आ्रादेश 

दिया कि इस अ्रजनवी को उसकी भअन््त्येष्टि के समय बलि चढ़ा दिया 
जाय ताकि उसकी ग्रात्मा उसे कब्र के बाहर रास्ता दिखा सके। वी 

राज्य के इस अजनबी के सामने विकट समस्या झा गई। उसकी श्रोर 

से एक मित्र ने इस मरती हुई रानी से भेंट की। उसने कहा--क्या 

आपको इस बात का विश्वास है कि मृतकों को भी भाव-चेतना होती 
हैं? “में तो ऐसा नहीं सोचती ।--उसने कहा। “तो महारानी 

जी इससे ग्रापका क्या लाभ हो सकता है कि जिस व्यक्ति को आपने 

जीवन में प्यार किया वहु आपके साथ एक ऐसी स्थिति में--एक ऐसे 

राज्य में--जाय जो चेतना-शून्य हैं? और इसके विपरीत यदि मृतकों 
में भाव-चेतना होती है तो भूतपूर्व राजाधिराज क्रोध से पागल हो 

जायेंगे। वह कहेंगे--यह देखो, यह रानीजी हैं जो महीनों से ज़िन्दगी 
ओर मौत के बीच कूला कूल रहो थीं, आज वी राज्य के इस पुरुष के 
साय पधार रही है! निश्चय ही यह इतना बीमार नहीं रहीं जितना 

इन्होंने अ्रपनी जनता को समझा रखा था'।” रानी ने कहा--“बिलकुल 
ठोक ।” और उसने झपना श्रादेश वापप ले लिया।' 

कवि पो चुई ने ला त्सू के सम्बन्ध में लिखा है: -- 

“जो हुं मुखर. मढ़ हैं वे जन 
ज्ञानो मौन बना रहता हैं। 
मुझे बताया है लोगों ने-- 
ऊपर के ये शब्द कहे थे लाओो त्स ने। 

ही की आओ हे आग कफनननजिकन कल जननत » जल्>न>न तन >> >न+ 
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भूमिका १३ 

अब यदि यह विश्वास करें हसम--- 
वहु--लाश्रो त्सू ज्ञान-महिम थे, 
तो यह कंसे हुआ कि वे फिर 
एक मसहान् ग्रन्थ लिख बेठे 
जिसमें पाँच सहस्न दाब्द हें ? **'”* 

चीनके विभिन्न मतों में बहुत कम उदहंडता या आत्म-प्र सार की भावना 
है। सन १६१५-१६१६ में चोन-गणतंत्र के संविधान में एक ऐसी घारा 

जोड़ने का प्रयत्न किया गया जिसके द्वारा कन्फ्यूशियन शभ्षिद्धान्त को चीन 

के प्रधान ता ल्विए से टिक शिक्षा स्लो भे राय में &बीएार किया जा रदा गे; इस 

धारा को युवान शी-काई का समर्थन भी प्राप्त हो गया था, लेकिन चीन 

के नये नेताश्रों ने इस धारा के स्वीकार किये जाने का डटकर विरोध 

किया और अन्त में यहु धारा संविधान से हटा दी गई। इस धारा की 

स्वीकृति के विरोध में लाये गये तकों को श्री चेन तू-श्यू ने इस प्रकार 
व्यक्त किया हँ--'शासन और शिक्षा के साधनरूप में सभी धर्म 

व्यर्थ हँ। इन्हें अतीत युग के श्रन्य उच्दछिष्ट श्रादर्शों के समान समझना 

होगा। यदि हम यह भी मान लें कि अशिक्षित लोगों के लिए एक घर्म॑ 

की आवश्यकता हो सकती है तो श्रन्य धर्मों की शिक्षाशत्रों की उपेक्षा 

करना कहाँ तक उचित हो सकता हैं ? यदि हम श्रत्य धर्मों की 
उपेक्षा करते हे और कन्फ्यूशियस धर्म की ही संविधान में स्वीकृति देते 
हैं तो हम जनता की घामिक स्वाधीनता पर श्राघात करने के दोषी 
होते हैं ।/* 

ए/8]०ए: & नष्वाता66( 270 $6ए०॥(४ (788९ 
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42 भारत और चीन 

यह सत्य है कि चीन में कोई गम्भीर धामिक पीड़न और 
उपद्रत नहीं हुये, पर इससे यह निष्कर्ष नहीं निकाला जा सकता क्रि 

कोन के लोगों में घर्म-भावना में कमी है। विदेशों के चीन जानेवाले 

यात्रियों को मेंने अ्रक्सर यह कहते सुना है कि चीन के लोग धर्म में 
बढ़त रूचि नहीं रखते, कि वहाँ के विद्वान लोग संशयात्मा, अवास्थावान् 

प्रोर अनीश्व रवादी तथा नास्तिक भी है श्रौर नई पौध तो धर्म-बविरोधी 
भी है। ऋछ चीनो तो इस बात पर गये भी करते हें। इस प्रश्न के 

सम्बन्ध में कोई सिद्धान्त स्थिर करना भेरा काम नहों है, लेकिन हमें 

उह बाद रखता चाहिए कि प्रारम्भकाल में भी चीन के लोगों का धर्म 

सरल धर्म था। उस धर्म में अपने पूवेजों की पूजा, वेसगरिक 
शक्तियों झोर आत्माओं पर विश्वास, परमेश्वर या स्वर्ग की पूजा और 
देवनता या शकुन-परीक्षण का अभ्यास भी शामिल था। पुराण और 
क॒र्मकांद तो बहुत कम थे । 

विश्वविद्यालयों और अन्य शिक्षा-संस्थाओं में श्रतेक विद्यार्थियों 
भर अध्यापकों से में मिला और मुझे ऐसा तो कुछ ते लगा कि चीन के 
_तवयुवकों और ववयुवत्तियों में धर्म के सम्बन्ध में कोई विशेष बात है। 
समूचे संसार में धामिक जीवन का एक नया स्वरूप प्रतिष्ठित होगा, 

पक्षाकृत एक साधारण और अधिक आ्राध्यात्मिक विश्वास। चीन अपने 
आपको इसके लिए तैयार कर रहा है, जैसे भ्रन्य दूसरे राष्ट अपने को प्रस्तुत 

* रहे है। लेकिन पूजा की जो भावना हम सबके हृदय में गहरे जमी 
ईं हैं उसको उखाड़ फेंकने का कोई यम्भीर प्रयास वहाँ नहीं हो र 
है हो सकता हैं कि चीन के लोग चिन्तनमलक नैतिकता की समस्याझ्रों 

के प्रति और व्यक्तिगत मुक्ति के सम्बन्ध में इतने चेतन्य न हों, लेकिन 
इमसे यह तो सिद्ध नहीं होता कि उनमें घामिक भावना नहीं है । 

ध्जा आ 

। 



भूमिका १ 

फू-तान विश्वविद्यालय में मेरे भाषण का विषय था-- क्या धर्म 
ग्रनिवाय है ?' मेरे भाषण के बाद विश्वविद्यालय के प्रधान महोदय ने, 

जो सभा के भी श्रध्यक्ष थे, मुझे बताया कि कुछ सप्ताह पहले कुछ 
विद्यार्थियों ने परस्पर ऐसे विषय पर एक विवाद किया था और वहुमत 

से यह निएचय किया था कि सैद्धान्तिक, रूढ़ और मतमूलक धर्म तो 
ग्रतावव्यक हैं, पर ग्राध्यात्मिक जीवन के रूप में धर्म मानव-जःति के 

उत्थान के लिए अनिवाय हैं! आज हम अपनी वेज्ञानिक सफलताश्रों, 
ग्राविधिक साधनों और संगठनों पर गर्व करते हं--झ्राजाकारिता, 

प्रनुशासन, निष्ठा और बलिदान-भावता के नेतिक गुण भी हममें 
पर्याप्त हैं। सामाजिक चेतना आज से अधिक प्रबुद्ध कभी दही र 

शान्ति के लिए जन-आ्राकांक्षा आज से अधिक अवल कभी नहीं रहे), 

अपने पड़ोसी के प्रति शुद्ध भावता आज से अधिक कभी नहीं रही और 
फिर भी संस्तार शक्ति और घृणा के चंगूल में पड़ा हुआ है। संसार 
आज एक चालकहीन विमान-जैसा हो रहा है। उसमें झज्िति है, गति 

है, वेग हैं और मंगल-सिद्धि की सामथ्य है लेकिन उसने अपना लक्ष्य 

खो दिया हैं। आज हमें जिसकी झ्रावश्यकता है वहन अधिक ज्ञात हैं , 

और न श्रधिक संगठन, न वह अधिक अनुशासन हूँ श्लरोर ते झधिक . 
श्राज्ञाकारिता; बल्कि वह है धर्म की भावना, जीवन के उन परम 
पुरुषार्थों की स्वीकृति जिनकी सिद्धि के लिए विज्ञाव ओर संगठब, 

अनुक्ञासन और आज्ञाकारिता का प्रयोग करना है। 

यह सौभाग्य की बात हैँ कि चीन का धर्म धर्मंवादी नहीं रहा। 

उसमें रूढ़ सिद्धान्तों का बोलबाला नहीं। वह एक वातावरण है, एक 
मनोदश्या हैँ जिसमें आध्यात्मिक जीवन की यथार्थता पर विश्वास भरा 
हुआ है-ऐसे ग्राध्यात्मिक जीवन की यथार्थेता पर, जो सुख झौर स्वार्थ या 



थु भारत श्लौर चीन 
म्ल्च्टिर 

लाभ-परक सामान्य जीवन से उच्च है। आध्यात्मिक सहनशीलता श्रौर 

समझौते की पृष्ठभूमि में मनोवृत्तियों श्रौर मतों के विविध रूप साथ- 

साथ चलते हैं। चीन के लोगों का दृष्टिकोण वास्टव में सौजन्यपूर्ण है। 

उनकी यह विशेषता उनके इस विश्वास का परिणाम है कि धर्म का सम्बन्ध 

ताकिक विवादों से उतना नहीं है जितना जीवन की सक्तिय अभिव्यक्ति 

से--मनसा-वाचा-कमंणा के निर्वाह से--है। धर्म की स्थापना तक द्वारा 

नहीं होती, उसकी अभिव्यक्तित जीवन के माध्यम से होती है। विश्वास 

की प्राथमिकता को ऐसी अभिव्यक्तित, जो दाशेनिक और राह चलते 

सामान्य मनृष्य सबको अन्तिमरूप से आइवस्त कर सके, कवियों, 
दृष्टाओ्रों, सन््तों भर रहस्यवादियों द्वारा व्यक्त की जाती है; कोई 
सुकरात या कोई बुद्ध, कोई यीशु या सन्तपाल सामान्य जनता 

के हृदय को आइवस्त और विश्वस्त कर देता हँ--केवल अपनी सहज 

सरलता और गआात्मप्रेरणा के साथ नुविधामूलक जीवन-पद्धति को अस्वी- 

कार करके। अपने जीवन के द्वारा ऐसे लोग यह सिद्ध करते हें कि 

उन्हें अप्राप्य ब्रह्म-ज्ञान प्राप्त हो गया है और उस ज्ञान को व्यवहार 

में उतारने की अविचल शक्ति और साहस उनमें है। 

चीन की जनता श्रधिकांशरूप में धर्म का यह अर्थ नहीं मानती 
कि तप्स्वी का-सा अनुशासन अपनाया जाय, उपवास किये जायें और 
इसी प्रकार की शरीर-यातना की अ्रन्य विधियाँ भ्रपनाई जायें। यदि 
एक धाभिक व्यक्ति का लक्षण यह हो कि संसार की अन्य किसी वस्तु की 
अपेक्षा वह ईश्वर से अधिक प्रेम करे, या उसके लिए अन्य सबका त्याग 

करे, सोचे कि जीवन की समस्त मधुरताओं का त्याग अच्छा है यदि 
केवल ईइवर प्राप्त हो सके, तो चीन के लोग धामिक नहीं हैं। हाँ, उनके 
बीच भी काफ़ो ऐसी आत्मायें हो गई हैँ जो धर्म के इस मान-दंड पर 
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बरी उतरती हैं, जिनमें ईश्वर की अविचल लगन है, जिन्होंने कर्म की 
ग्रपेक्षा चिन्तन में ही श्रपनी कल्याण-साधना की हूँ, जिन्हें एकान्त जीवन 

की ही कामना रही है और जिन्होंने सामाजिक पचड़े से अपनी आत्मा 
को म॒कत करके उसी के उत्थान की चिन्ता की। लेकिन बहुसंख्यक चीनी 
जनता के लिए तो धर्म का यही उद्देश्य हैं कि वह एक सौजन्यता, सहन- 

शीलता और सुबृद्धि(पूर्ण मनोवृत्ति का विक्नास करे। यदि हमारे मनो- 
भावों और विचारों में सामंजस्य है, संहिति है तो हम प्रसन्न रहते हें; 
पर यदि वे विश्यृंखल हें--प्रव्यवस्थित हैं तो हम दुःखी रहते हें। 
आंत्तरिक जीवन का विकास मानव-जीवन को पूर्णता का एक तात्विक 

अंग हैं। जो योगियों का जीवन बिताते हैं उनमें भी हमें वह गुरु-गम्भीर 

रूढ़ता और कट्ट रता नहीं मिलती, जो धामिक मतान्धों में मिलती हैँ। 
चीन और भारत में ध्मं जीवन और अनुभव की वस्तु है, न कि 

मतओऔर मतांधता की । मनुष्य के भ्रन्तरतम में निहित जो 'स्व' हे उसके 

साथ जिस निगढ़ सत्ता को एकता है उसी का साक्षात् धर्म का उद्देश्य है। 

ईदबर का राज्य--ब्रह्म -लोक--तुम्हारे भीतर ही हँ--तत्त्वमसि। 
महात्पा बुद्ध के लौकिक जोवन के अ्रन्तिम क्षणों में झ्ञानन्द ने जब उनसे 
उपदेद् की प्रार्थना की तो उन्होंने कहा कि उदारतापूर्वक वे सब कुछ सिखा 
चुके हें, गृप्त कुछ भी नहीं रखा; केवल इतना कहना शेष है कि उनकी 
शिक्षा का सत्यार्थ ही विश्वासी के जीवन का अंग बने। हमें अपनी 
निगढ़ झ्रात्मा को ही अपना प्रदीप और अपना झरणाश्रय बनाना है; 
हमें सत्प-ने त्र--आत्मज्योति--प्राप्त करनी है! प्रसिद्ध भारतीय मनीषी' 

ग्ेधि धर्म ने सिखाया है कि धामिक गृण न पुस्तक-ज्ञान है और न सत्कमें, 

इल्कि धाभिक गृण है अन्तर्शान और अन्त्ज्योति जो चिन्तन से प्राप्त 
गेती है। जीवन का एकान्त सत्य हे बुद्ध-वुत्ति--,धर्मे-काया जो प्रत्येक 

२ 



है भारत और चोन 

व्यक्ति में हृदयस्थ है। आठवीं शती के एक धामिक लेखक श्री लू ये 

(7.0 रेंशा) ने लिखा हे--“जब कन्फ्यूशियस कहते हें कि ज्ञान 

व्यक्ति को लक्ष्य-प्राप्ति कराता है, या जब बुद्ध उसे आ्ात्म-दृष्टि कहते 

हैं, या लाओ त्सू उसे अन्तदृष्टि, तो उन सबका श्रथ एक ही होता है।”* 

ये लोग किसी शारोरिक तत्त्व की बात नहीं करते जो धामिक वक्र- 

मारगियों और तापस-बोगियों तक ही सीमित रहता है। ये लोग सामान्य 

बौद्धिक चेतना की सीमाझ्रों से परे चेतन-शक्ति के विकास की बात 
करते हैँ। ग्रात्मा बुद्धि की अपेक्षा विस्तृत है और जब हम बौद्धिक 
स्वरूपों से परे आत्मिक जीवन की गहराई में घेंसते: हे तो हमें 

भ्रात्मा की स्थिति का बोध होता हैं और उसकी श्राकांक्षा उत्पन्न 
होती है। 

धर्म-दृष्टि आ्रात्मा की अनुभूति है श्रौर शिक्षा उस अनुभूति की 

तेयारी। आ्रात्मा की मुक्ति केवल बौद्धिक संकल्प से ही नहीं सिद्ध 
होती! इसके लिए एक व्यापक श्रौर सम्यक नेतिक प्रक्रिया, स्वभाव 

का एक गम्भीर परिवर्तन, काम और शअहं-भाव की पूर्ण विजय भ्रावश्यक 
होती है। बौद्धिक तर्काडम्बर--वह चाहे जितनी मात्रा में हो+-हमें 
माया के बन्धत से मुकतत नहीं कर सकता। ऊध्वें चेतना का विकास 
देवी वरदान की अपेक्षा व्यवितगत प्रयास का फल अश्रधिक है। ईद्वर 
व्यक्ति-वाह्म नहीं है, वह उसके भीतर ही है ग्लौर यदि बाधक आवरण 
दूर कर दिये जाये तो वह अपने को व्यक्त और प्रकाशित करने के लिए 
प्रस्तुत है। झात्म-शुद्धि के लिए बलिदानों को भी एक सावनरूप 

'श॥क्षा): [॥#6 382८७ ० 6 50व०॥ +0एल्-, 
5. ॥. (935 |, पृष्ठ ३७ 
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में स्वीकार किया गया था। इस बात पर जोर दिया जाता है कि 
वाह्य क्रियाकलापों को शान्त किया जाय, आत्मा पर के आवरण 

हठाये जायें, चेतना के ऋमिकस्तरों को पार करते हुए तब तक आगे बढ़ा 

जाय जब तक शुद्ध आत्मा तक पहुँच न हो जाय जो हमारे भीतर ही 
है। इसलिए मकतात्माप्रों के लिए मत और कर्म-कांड बंबन हें जिन्हें 
तोड़ना होता है। जिन मूर्तियों को हम पूजते हें वे भी उम्र सत्ता के 
काल्पनिक प्रतीक हैं जिपका न तो पर्याप्त चित्रण हो सकता है और न 
वर्णन :--- 

“वे सब तेरी खंड-ज्योति हें, 
खड ज्योति, बस, और नहीं कुछ ! 
और देव! तू उन सबसे ही 
प्रतिमहान है। ; 

धामिक मत तो आात्मानुभूति के साधनरूप में ही अपना सहत्त्व 
रखते हें और केवल मूृढ़ लोग हो उनके सम्बन्ध में कलह मचाते हैं। 
बोधि धर्म ने ध्यान-योग की शिक्षा दी थी, चीन में उसे 'चान' कहते हें 
( जो संस्कृत के ध्यान! से बना है ) और जापान में उसे जेन मत कहते 
हें। इन बोधि धर्म के दो प्रधान चीनी शिष्य थे--हुई-सी और ची-काई + 

श्री ची-काई ने झपने गुरु से भी आगे बढ़कर एक नवीन पद्धति स्थापित 
की. जिसमें उन्होंने महात्मा बद्ध के उपदेशों के वाह्म विरोधों में 
संगति बैठाई। उन्होंने कहा--“मानव-परिस्थितियों की विषमता शत्य- 
धिक हूँ, दाब्य॑निक सिद्धान्त भ्रनेक हैं, मेकिन लक्ष्य एक है। यह लक्ष्य है 

बुराई--श्रसत् पर विजय, परम सत्य और शिव की पिद्धि। इसका कोई. 
महत्त्व नहीं ककि कौव किस मार्ग से इस लक्ष्य तक पहुँचता है, लक्ष्य- 
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प्राप्ति ही पर्याप्त है। जो लोग इस तथ्य को नहीं समभते वे ही विभिन्न 

मतों के उपदेशों की तुलना करते हें ओर उन पर विवाद करते हूं, जो 

इस तथ्य को समझ जाते हैं वे सब मतों को स्वोकार कर लेते हैं और 

सबको पदचा लेते हैं।” चोत और जापान के बौद्ध हीनयाव और महायान 

मतों के ग्रन्थों का भ्रध्ययन करते हैं श्रौर उनके महत्त्व को अंगीकार 

करते हूं, इस रूप में कि वे पृथक-पृथक मनोवृत्तियों के लोगों के श्रनुकूल 
हैं और प्रात्मिक जीवन बिताने के एक सामान्य लक्ष्य तक व्यक्ति को 

पहुँचा देते हें। किसी व्यक्ति की धामिकता की परख उसकी नेतिक 

झौर घाभिक मान्यताग्रों की अपेक्षा उसकी आात्मिक सिद्धियों से अधिक 
की जानी चाहिए। मानव-जाति के अनुभव का एक व्यापक अध्ययन 

यह सिद्ध करता हूँ कि व्यक्ति मतान्ध बने बिना भी जीवन में एक धामिक 

उद्देश्य की प्राप्ति कर सकता है। कोई ज़रूरी नहीं हैं कि हम किसी 

खाप्त मत को स्वीकार करे ही; इतना हो पर्याप्त है कि हम जीवित रहें। 
“जिन्होंने अपने जीवन को आत्मा की भ्रमर वाणी के भ्रनुरूप ढाला है 

ये ईसाई ही हें, भले हो हम उन्हें अरधामिक अभ्रविश्वासी कहें --यह 

जस्टिन माटियर का कथन हें। 
चीन की जनता कन्फ्यूशियन मत, ताझो मत और बौद्ध मत में 

कोई प्रतियोगिता नहीं मानती। वह इन सबको एक-दूसरे का पूरक 
मानती हैं। चीन के आध्यात्मिक समन्वयमूलक वातावरण में ये 
तीनों मत एक-दूसरे से मिल गये झौर अपने पृथक पृथक प्रभावों. से 
उन्होंने जवता की सामाजिक, रहस्थात्मक और नेतिक श्रावश्यकताग्रों 

को पूरा किया। कन्फ्यूश्िियन मं ने कमें-योग पर ज्ोर दिया, ताम्रो 
मत ने रहस्यात्मक या ज्ञाच-पक्ष पर जोर दिया म्रौर बौद्ध मत ने जनता 
को एक दर्शन और आचार>आआस्त्र दिया जिसने धर्म के इन दोनों पक्षों 
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को समुचित ढंग से सम्पन्न कर दिया।* चूँकि लोग विभिन्न विचारों और 

वृत्तियों के होते हैँ, इसलिए सम्मव हूँ कि वे चीन के घर्मं के एक या दूसरे 

पक्ष पर अ्रधिक ज़ोर दें जो कि वास्तव में इन तीनों मतों का समन्वय है।* 

१ “सामान्य जनता के बीच ये तीनों धर्म एक-दूसरे का पारस्परिक 
बहिष्कार नही करते। कन्फ्यूशियन मत में एक शान्त विर वित से श्र गें 
बढ़कर मानव-प्रकृति की आध्यात्मिक अपेक्षाओ्रों की पूति का कोई 
प्रयत्न नहीं किया गया। इस कमी को बौद्ध धर्म के आध्यात्मिक पक्ष 
ने पूरा कर दिया है। मृत्यु के बादआत्मा की ग्रविच्छिन्न सत्ता के सम्बन्ध 
में कन्फ्यशियस के अनि३चय का ताओ मत के निश्चित भ्रम रतावाले 
सिद्धान्त ने दर कर दिया। इस प्रकार तीनों मत एक-दूसरे के विराधी 
न होकर पूरक हें श्रौर तीनों मिलकर मनुष्य की आवश्यकताओं 
को सम्यक् रूप से पुरा करते हें; जब कि अलग-अलग प्रत्येक ऐसा नहीं 
कर पाता। परिणाम यह हुग्रा है कि जन-जीवन में तीनों के बीच 
विभेद की कोई रेखा ही नहीं रह गई। सामान्यरूप से हम यह कह 
सकते हैं कि तीनों मतों के पवित्र तीर्थ-स्थान सबके लिए खुले हे और 

सब उनसे लाभ उठाते हैं।--॥6 ॥966 7२९८।॥४|०73$  एँरग 
(॥79, 07 8000 (929), पृष्ठ. १२-१३। 
“हम देखते हे कि कन्फ्यशियन मत, बोद्ध मत और ताग्रो मत तीनों 
को राज-स्वीक्ृति प्राप्त रही थी; इससे यह निष्कर्ष निकलता है कि 

सम्राट से लेकर छोटे-छोटे प्रधिकारी तक तीनों ही धर्मों के पवित्र 
स्थानों में पूजा करते थे। सम्राट और अधिकारीगण देव-स्थानों में 
पूजा करते थे श्रौर उनकी सहायता के लिए दान देते थे, ये देव-स्थान 

चाहे कन्प्रयशियन मत के हों, चाहे बौद्ध मत के और चाह ताग्रा मत 
के। राष्ट्र के धामिक जीवन को स्थिर बनाये रखना उनका कतेव्य था 
और वे इसे इस कतंव्य-पूति का भ्रग समभते थे। /-- (4॥00,, पृष्ठ 
२२८) और भी “तथ्य यह हैं कि इन त॑'नों धर्मो के प्रधान सिद्धान्त 
और मत एक-दूमरे के इतने निकट भ्रा गये हें कि वे जनता के चरित्र 
झौर उसकी बुद्धि में भ्रविभाज्यरूप से समा गये हैं।”--(00; 
पृष्ठ २४६)। 



श्र भारत और चोन 

एक बड़े भारी दाशनिक, जो मो-त्सू के श्रनुयायी हें, कन्फशशियन 
आदर्श को अपेक्षा बौद्ध आदर्श को ग्रधिक पसन्द करते हूँ। वेःकहते हैं -- 
“आगश्रो इन तीनों मतों द्वारा स्थापित और प्रदत्त परम्पराञ्ों पर विचार 
करें और विद्वद्वर्ग की संद्धान्तिक क्रियागत्रों को भी समफ,"*****उदारता, 

न्याय भोर पवित्रता को बहुत ऊँचा स्थान दिया गया हु ** ' ***एक सामान्य 

विद्वज्जन की यही प्राचार-पद्धति है लेकिन जिन लोगों ने अनासक्ति 
को व्यवहारत: भ्रपनाया हैं वे लोग इसे पसन्द नहीं करते। श्रमण लोग 

'मध्यमा प्रतिपदा श्रौर 'विभूति” को अ्रपनाते हें शौर इनके लिए 

सांसारिक सुखों को तिलांजलि देते हेँ। वे पवित्रता और विवेक की 
कांक्षा करते हूँ श्रौर पारिवारिक जीवन के सुखों से भ्रपने को बचाते हे। 
इससे अधिक झरइचरय मय झौर क्या बात हो सकती है ! ”' सम्राट् कांग-सी 
ने पूटो के श्रमणों के नाम एक आज्ञा प्रसारित को थी--“अपने बचपन से 
ही हम कन्प्यूदियन मत के श्रद्धालु विद्यार्थी रहे हैं और इस बात का 
हमें समय ही नहीं मिला कि बौद्ध घ्॒म के पवित्र ग्रंथों का सुक्ष्म ज्ञान 
प्राप्त करे, लेकिन हमें यह जानकर संतोष हुआ है कि इन दोनों ही मतों 
में (विभूति' एक सामान्य गृण है जो तात्त्विकरूप से अ्ंगीकार किया 
गया है। तो हम कृपालु कुआन-यिन (बोधिसत्त्व) से प्रार्थना करें कि 
वह हमारी जनता पर अपनी कृपा से आध्यात्मिकता का जल श्रौर 
मंगल घर्म को श्रोस बरसायें; जनता को प्रचुर अन्न, ऋतु-प्नुकल वाय 
शान्ति, सौख्य श्रौर दीघे जीवन के वरदान दें और ग्रंततः उन्हें मक्ति का 
मार्य दिखायें जिसका द्वार उन्होंने विश्व के समस्त जीवों के लिए खोल 
रखा हैं।”१ 

१ उत्रा॥07: 8706#5% (फ्रं8, पृष्ठ ३५२ 
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चीनी लोगों में भावना की एक ऐसी कोमलता है जो उन्हें 

आध्यात्मिक विषयों पर तक या विवाद करने के लिए भनुत्साहित 

करती है। आध्यात्मिक विषयों के प्रति उनके हृदयों में एक श्रद्धा- 

भावना हैं और इसलिए वे सभो घार्मिक कृत्पों और विश्वासों के प्रति 

एक तटस्थ, पर श्रद्धापूर्ण, दृष्टिकोण, रखते हैं। चाहे चुद्ध के सम्पान में 

हो और चाहे कन्फ्यूशियस के सम्मान में, वे शालीवता और मर्यादा के 

साथ धामिक कृत्यों में सम्मिलित होते हैं। जैसे अनेक हिन्दू मंदिरों में 

जाते हैं, वे मंदिर चाहे शव हों चाहे वैष्णव, वेसे ही अ्रनेक चीनी ताझो 

और बौद्ध मंदिरों में उपासना करते हें। अपनी ग्रावश्यकताग्रों के 

अ्नकल वे कन्फ्यशियन, ताओ और बौद्ध प्रतिष्ठानों से लाभ उठाते हूँ । 

एक ही दिन भ्रौर एक ही उद्देश्य से वे विभिन्न पूजा-स्थानों को जाते हे ; 

जैसे हम अपनी बीमारी में होमियोप॑थ, एनोपैथ अबवा आयुत दिक या 

यनानी चिकित्सकों के पास जाते हें। हम अपने विवेक का प्रयोग कर 

सकते हैं और परिस्थितियों के श्रनुसार जिसको चाहें उसको चुन सकते 

हैं। प्रायः यह कहा जाता हैं कि चीन के लोग तीन धर्मंवाले हें, 

कन्फ्यशियन, बौद्ध और ताझ्मो; और यह कथन बिलकुल ग्रलत भी 

नहीं है। जनता की भाषा में तीनों मतों की बात चलती हैं और एक 

सामान्य व्यक्ति अपने जीवन में ऐसे घामिक कछुत्यों में भाग लता हैं 

जिनमें तीनों ही मतों में विश्वास निहित रहता हं। वास्तव म॑ यह 

मिश्रण इतना पूर्ण हो गया है कि हम पूर्ण औचित्य के साथ एक चोनी 

धर्म को बात कर सकते हैं, ऐसा चोनी धर्म जिसका श्रर्थ हैँ सामान्य 

जनता द्वारा स्वीकृत विश्वासों और धामिक कहुत्यों का संगठन । 

फिर भी इस धर्म के प्रति आस्थावान् रहते हुए भी यह सम्भव है कि 

व्यक्ति इन तीनों में से किसी एक के प्रति उत्साह-वृत्ति रखे और फिर 
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भी लोग उस्ते मतवादी न कहें। 

चीन में हम ईसाइयों और मृसलमात्तों की संख्या तो गरिन सकते 
हें लेकिन बौद्धों की नहीं। ईसाइयों और मुसलमानों के मत निश्चित 
और गन्य-वहिष्का रमलक हें, लेकिन बौद्ध घर्म ने तो जनता के समूचे 
जीवन पर, कला और साहित्य पर अपना प्रभाव डाला है। कर्म अथवा 

पुन्॑जन्म सम्बन्धी विचार और बौद्ध धर्म के नेतिक उपदेश चीनी लोगों 
के मावत्तिक जीवन में घुल-मिल कर तद्गप हो गये हैं। बल्प्कास्मूलक 
मुक्रित-साधनों और अपने मतों की परमता या श्रेष्ठता पर जोर देने वाले 
सेमिटिक या सामी धर्मो के प्रवेश ने चीन के शान्तिपूर्ण धामिक जीवन में 

कुछ गड़बड़ी उत्पन्न कर दो हैँ। लेकिन चीन की भावना-शश्ष्ति को थे भी 
डिया नहीं सके। चीन में ईसाई-धर्म के कुछ नेताश्रों से मेंने पूंछा कि क्या 

इसको पुनरावत्ति न हो सके ऐसी अप्रतिमता श्रौर एकान्त श्रेष्ठता पर 

विश्वास हैं; और उनके उत्तरों से मुझे मालूम हुआ कि यद्यपि उन्हें 
ऐसे सिद्धान्त सिखाये गये हें लेकिन चीन के वातावरण में वे इन 

सिद्धान्तों पर जोर देने के इच्छुक नहीं हें। चीनी जनता की मनोवृत्ति 
विभिन्न मतों पर विश्वास रखनेवाले लोगों के लिए एक-दूसरे से मिलना, 
परस्पर एक-दूसरे के दृष्टिकोण को समभना और इस प्रकार विकास 
करना सम्भव बनाती हे। जब तक हम संसार के बड़े-बड़े बौद्धिक 
केन्रों में ऐसा करने में समर्थ नहीं होते तब तक वह पारस्परिक सम्मान 
झ्रोर ज्ञान नहीं पनप सकता जो उस सामान्य मानवता और सभ्यता की 

सम्यक अश्रवधारणा के लिए प्रनिवाय॑ हैँ जिसके विकास में अनेक जातियों 

" जाए : मा0गांई। 27060 छप्00॥ा57, ५४०. वा 
(92), पृष्ठ २२६। ह | 
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और सम्प्रदायों ने ग्रपना योग दिया है। मनुष्यों में भ्रन्तर केवल उनके 
वाह्य रूपों में है। प्रत्येक मत का विद्वासी उसी कांक्षा को व्यक्त- 
करता है जो हमें अपने अन्तर्वासी ब्रह्म की सत्ता से प्राप्त होती है # 

ईसाई देश ब्रिटेन की धामिक शिक्षा के सम्बन्ध में प्रोफ़ेसर गिलबर्टे 

मरे ने लिखा हैं--“एक बुद्धिवादी के लिए *”**'यह शुद्ध बे रता है कि 

नवजवान लोगों को एक ऐसी सैद्धांतिक शिक्षा दी जाय कि वे एक ऐसे 
मानवहरूप में व्यक्त परमात्मा पर विश्वास करें जो मनृष्य को भ्रपनी हो 
आकृति में ढालता है! और यहाँ तक कि एक मत्ये कुमारी से एक पुत्र 
'उत्पन्न' करता है! ऐसे विचार मूमध्यसागरीय जातियों के शैशवक्राल 
के हैं। और भी, नैतिक और राजनीतिक दृष्टिकोण से यह एक 

अत्यन्त दु:ख की और भयावनी बात हूँ कि बच्चों को यह पढ़ाया जाय 
कि जो लोग इन बातों पर विश्दास नहीं करते वे या तो श्रनन्त काल 

तक के लिए अभिवशयतप्त हैं, जँसा कि कुछ कट्टर ईसाई मत मानते हूं 
और या फिर कम-से-कम भद्र नागरिक बनने में असमर्थ हैं, जेसा कि 

बी० बी० सी० के कुछ ने तिक वक््ताग्रों ने हाल में कहा है ।/) ताझ्ो और 

बौद्ध मतों को न माननेवाले लोगों की दृष्टि में परम सत्ता अनवधायें है 
ओर मानव-भाषा में उसकी प्रकृति की परिभाषा नहीं दी जा सकती, 

केवल पौराणिक कल्पनाओं झ्रौर मूर्तियों द्वारा उसका सकेतमात्र किया 

जा सकता है। महान् ईसाई रहस्यवादी भी ऐसा ही मानते हैं। ईश्वर 

को पिता कहकर पुकारना या उसे 'तत्त्वान्तर मित्र! अथवा “बाता 
बताना एक तथ्य-निवेदन की श्रपेक्षा रूपक ही श्रधिक माना जा सकता 

है। पुराण कल्पनाएँ और रूपक ही एसे साधन हैं जिनके द्वारा मनुष्य 

१ पृफ्6 रिक्वा।णाओआओऊ &॥704 (94र्4), पृष्ठ ४। 
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की सीमित बुद्धि अव्यक्त और अनिवेचनीय को व्यतवत्त करती है। सेमिटिक 
या सामो धर्मों को भी यह विचार स्वीकार करना होगा। अपने धर्म 
पर भ्रविश्वाम करने वाले को विद्य और अभिशप्त बतानेवाला सिद्धान्त 
उन्हें छोड़ना होगा क्योंकि वह भद्र जीवन का सहायक नहीं बल्कि बाधक 

है, इस दृष्टि से कि उम्तसे घृणा और मतान्धता को प्रसार मिलता है। 
सहिष्णता की भावना एक घटना से लक्षित होतो है जिसका वर्णन 

कुमारी ब्रेन्डन ने किया हैँ।? फा युआ्रान सू के मठाधीश से उन्होंने पूछा 

कि मन्दिर की वेदी के ऊपर उन योरोपीय सिपाहियों के नामों की 

पट्टिकायें क्यों लगी हैं जो महायद्ध में मारे गये हें। उनका प्रश्न था-- 
“क्या आप यह नहीं अनृभव करते कि इनमें कोई भी सिपाही बौद्ध नहीं 
हैं?” “हाँ, मालम है।”--उन्होंने उत्तर दिया, “लेकिन क्या उनके 

बलिदान की प्रशंसा हमेंन करती चाहिए; और क्या सभी धर्म इस 
बात में एक-से नदी हें कि सभी जीवों का कल्याण उनका उद्देश्य है? 

अपने ईसाई गिरजाघरों में क्या आप लोग सबकी मृक्ति के लिए 
प्रार्थना नहीं करते ? और क्या आपको उस (प्रार्थना) पर विश्वास 

, तहीं हैं ?” इस प्रइन का स्वीकारात्मक उत्तर देने में कुमारी ब्रेन्डन 
को संकोच हुआ। 

व्यवहार के क्षेत्र में प्रायः सभी चीनी लोग कन्फ्यूशियन आद्शों 
को स्वीकार करते हें. उनके घामिक विश्वास चाहे जो हों। पितृ-भक्ति 
और इतिहास की सबल अनुभूति" चीन की संस्कृति- निर्मात्री शक्तियाँ 

१ शहाताए (929) पृष्ठ २१६॥ धुए060 ग एच: [76 
2]श7779828 ए 8060] 97, पृष्ट ३६५। 

3 #हमसे पहिले हमारे पूर्वज जिन स्थानों में एकत्र होते रहे हें, उन 
स्थानों में एकत्रित होवा; जो कमंकाण्ड हमारे पूव॑ंज करते रहे हें 
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हैं। चीन के लोग घरती पर परमात्मा का राज्य निर्मित करने में 
तत्पर रहते हेँ। घर्मं के उत्त स्वरूप से वे अधिक प्रभावित और 

सम्बन्धित हें जो जीवन का पुन्विर्माण करता है और उस गुण या 

स्वरूप से कम जो जीवन से परे है। यह स्वीकार किया जाता हूँ कि 

जीवन में तटस्थ वृत्ति या निवृत्ति का विकास स्वाभाविक प्रेरणाग्रों की 
'पूति करने से होता है। अंतर्जान प्राप्त करने को शर्तें हे इच्छाओं, 
कांक्षाओ्रं और आवेगों से मुक्ति । ये ही हमें दृश्य जगत से जकड़े रहते 
हैं। लेकिन यह मुक्तित सहज वृत्तियों की भूख मिटाने से होती 
है, उस भूख के अ्रकाल कुछित किये जाने से नहीं। यदि आत्मा के सत्य 
से साक्षात् करना हे तो हमें घरती के विधानों का पालन करना होगा। 

धामिक व्यक्ति का यह कतंव्य नहीं है कि वह मानव-जाति के सामाजिक 

यातना और कष्ट-पूर्ण दृष्यों से दूर भागे, उसका कतेंव्य हुँ संसार का 

उन्हें करना; जो संगीत वे लोग सुनते झऔर गाते रहे हैं वही संगीत 
गाना और सुनना; जिनका वे सम्मान करते थे, उनका सम्मान करना 
जो उन्हें प्रथ थे, उन्हें प्यार करना; वास्तव में जो दिवंगत हो च्के, 
उनको सेवा ऐसे करना मानो वे हमारे साथ जीवित हों--यही 
सच्ची पितृ-भमक्ति और पविन्नता की परम सफलता है।” (देखिये 
४379/20[5) जब महान् पूवेज धरती पर शासन करते थे तब कहीं 
गृह-कलह न थी। पूव॑ज ती (॥7) विश्व का शासक है और चीन के 
सभी मतों, सम्प्रदायों का विश्वास हूँ कि उन्होंने उस धर्म-सिद्धान्त 
ताम्रो' ([80) को फिर से खोज निकाला है जिसके झनुसार पूर्वज 
घरती पर शासन करते थे। चीनी लोग श्रपने नीति-शास्त्रों यौर 
सम्प्रदायों का निर्माण करते है और हरएक इस बात का दावा करता 
है कि उसे वह गृप्त कौशल प्राप्त हो गया हैं जिसके द्वारा पूर्दंज लोग 
अतीत काल में लोगों के जीवन का नियमन करते थे। 
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परित्राण करता। कनफ्यूशियस से पहले घामिक क्रिया-काष्ठा का 
प्रधान उद्देश्य था समाज के भौतिक कल्याण की सिद्धि; और राजनीतिक, 
सामाजिक तथा नेतिक क्षेत्र में चीनी जाति की विचारधारा की गति- 
विधि इसी से परिचालित हुई है। स्वभावतः कनफ्यूशियस के उपदेश 
भो इसी वातावरण और तथ्य से प्रभावित और सीमित रहे। सामाजिक 
मान-महत्त्वों में दीक्षित व्यक्तियों से निभित एक सुब्यवस्थित समाज 

ही उनका आदर्श था। समाज की स्थिरता और उसका स्थायित्व तभी 
सम्भव हैं जब उसकी नीव नेतिक सिद्धान्तों पर डाली गई हो। 
सामाजिक स्थायित्व और शान्ति पर इतना अ्रधिक जोर दिया गया है 

कि व्यक्तिगत सदाचार को भी उम्नसे कम महत्त्वपूर्ण मान लिया 
गया है ।* े 

एक घामिक व्यक्ति ही सामाजिक प्रयासों और संस्थाग्रों को 

देवी कांक्षाओं का फल मान सकता है। कन्फ्यूशियस ने उन लोगों के 
प्रति कुछ तीखे शब्द कहे हैं जो समाज से ऊबकर और निराश होकर 
उससे बाहुर निकल जाना चाहते हें। “चिड़ियों और जानवरों से में 
भ्रपना सामाजिक सम्बन्ध नहीं जोड़ सकता श्रौर यदि मानव-जाति से 
में भ्रपना नाता नहीं जोड़ सकता तो फिर और किसके साथ जोड़गा। 

* शी के डयूक ने कन्फ्यशियस से कहा था--“ मेरे प्रदेश में एक ऐसा दढ़ 
चरित्र व्यत्ित हैं कि जब उसके पिता ने एक भेड़ चराई तो उसने 
उस चोरी का सबत दिया ! ” कन्प्यूशियस ने उत्तर दिया “में जहाँ 
का रहनवाला हूं वहाँ चरित्र की दृढ़ता के सम्बन्ध में लोगों की 
घारणा दूसरी हैं। वहाँ पिता श्पने पुत्र की रक्षा करता है और पुत्र 
श्रपने पिता को ! ” पुत्र और पिता के बीच जो तात्तविक सम्बन्ध है 
वह व्यक्तिगत पवित्रता की अपेक्षा कहीं अधिक महत्त्वपूर्ण हे । 
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ओर यदि संसार में सद्दिधान का ही बोलबाला हो तो फिर मुझे उसके 

सुधार में भाग लेने की आवश्यकता ही न रहे।” यदि समाज में 

अ्रव्यवस्था है तो बुद्धिमान व्यक्त का कतेव्य हैँ कि उस अव्यवस्था का 
कारण खोजे झौर सामान्य जनता को उससे बाहर निकाले। हम आज 

एक नये विश्व की रचना करना चाहते हें; और नवीन समाज की 
रचना हम तब तक नहीं कर सकते जब तक स्वयं अपना नवीन संस्कार 

नकरले। 

चीन के चतुर्घमें-प्र तिष्हान (550 04007 ० ४6 9४077 

7&॥[5-- बौद्ध, मुसलमान, प्रोटेस्टेन्ट और कैथोलिक) की एक 
सभा में व्याख्यान देने का मुझे एक सुप्रवसर मिला था; ' वहाँ मेने 

देखा कि विभिन्न विश्वासों या मतों के माननेवालों ने इस बात पर बहुत 
झधिक जोर दिया कि आज हमें विभिन्न मतों की मेत्रो उतनी श्रावश्यक 
नहीं हूँ जितनी मतानुयायियों--व्यक्षितयों की मंत्री, जो यह अनुभव 
करें कि विश्व की नेतिक व्यवस्था क्रायम रखने के लिए श्राध्यात्मिक 

शवित की आवश्यकता है। यह प्रतिष्ठान ईसाई-मतों या बौद्ध मतों 
में एकता स्थापित करने तक ही सीमित नहीं हूँ बल्कि सभी धर्मों को 

साननेवाले तर-तारियों को यह मनुष्य के आ्राध्यात्मिक परित्राण 
के महान अभियान में भागीदार बनने को प्रेरित करता है। इस 
प्रतिष्ठान में लोग प्रपने-प्रपने धर्मों या मतों का मण्डच श्रौर श्रन्य मतों 
का खण्डन नहीं करते--अ्पने मत को दूसरे से श्रेष्ठ सिद्ध करने को 
कोशिश नहों करते। यदि हम धामिक श्रेष्ठता और श्रप्रतिमठा पर 
उसी तरह ज़ोर देने लगे ज॑से राष्ट्रीय प्रभु-सत्ता पर जोर देते हैं तो मानव- 

९१ परिशिष्ठ ४. 
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मेत्री का मार्ग अत्यन्त दी्घे और दुर्वह हो जायगा। “किसी भी देख में 

ईश्वर साक्ष्य-हीन नहीं रहा” और सभी धर्मों को एक परम आध्यात्मिक: * 

सत्ता श्रोर शक्ति पर विश्वास हैं। सर्वेश की सामान्य उपासना में ही 
विश्व-बन्धुत्व या विश्व-मैत्री की सम्भावना है। सभी धर्मातुयायियों 

में एक आान्तरिक एकता हूं। धर्मानयायियों को जो चीज़ें विभक्त 
करती हैं वे उन चीज़ों की अपेक्षा बहुत कम तात्त्विक हैं जो उनमें एकता 

स्थापित करती हैं। हम मनुष्यों में से अधिकांश ईसाई या यहूदी, हिन्दू 

या मुसलमान हैं, इसलिये नहीं कि हम सबने सोच-समक् कर इन धर्मों 

को अंग्रीकार किया हैँ, बल्कि इसलिए कि हम इन्हीं में उत्पन्न हुये थे। 
चीनी चतुघमं-प्रतिष्ठान की इस बेठक में सभी धर्मों के अनुथायियों-- 
ईहवर पर विश्वास रखनेवालों--से इस बात का आग्रह किया गया था 

कि वे भाईचारे की प्रमपूर्ण भावना के आधार पर संसार के सुधार के 
सामान्य अभियान में लग जायें। उन सबका विद्वास है कि युद्ध मानव- 

जाति के विरुद्ध एक पाप हैँ और यह विश्वासी धर्मानुयायियों का 

कर्तेग्य है कि वे मानव-जीवत के रक्त-प्रवाह से घृणा के प्रावेष को 
मिकाल बाहर करें। केवल वैज्ञानिकों, वकीलों, अ्र्थ-शास्त्रियों और 

राष्ट्र-नियामकों की अन्तर्राष्ट्रीय बेठकें ही पर्याप्त वहीं हें। ईश्वर पर 
विश्वास रखनेवालों का यह कतंव्य हैं कि वे समस्त जातियों के मानव- 
समुदाय में सदभावना और सौहार्य स्थापित करें। संसार को श्रात्म- 
झंक्ति की आवश्यकता है, उस स्वार्थपरता को नष्ट करने के लिए 
जिसके वश होकर राष्ट्र-नियामक सावंजनिक कल्याण की भ्रपेक्षा अपने 
विजिष्ट स्वार्थों को प्रधिक महत्त्व देते हें। यदि हममें एक ग्राध्यात्मिक 
महत्त्वाकांक्षा न हुई वो सामाजिक जीवन के सहस्ताब्द भी निष्फल ही 
सिद्ध होंगे। वर्तमान सुख-सुविधा भ्रौर शारीरिक मृत्यु से हम सन्तुष्ठे 
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नहीं हो सकते। 'नवजीवव' के आन्दोलन को अपनी स्थिरता के लिए 
एक आध्यात्मिक विश्वास की अपेक्षा होगी। 

जचता 

चीन का ज्ञात इतिहास तीस शताब्दियों से अ्रधिक का है। इस 
इतिहास ने चीन को राजनीतिक एकता भले हो न दी हो, पर सांस्कृतिक 

अविच्छिन्नता श्रवश्य दी है। भौगोलिक कारणों और सामाजिक 

स्वरूपों ने चीव को एक निश्चित जीवन-दरशंन दिया है--'एक स्पष्ट 

श्रौर विशिष्ठ सांस्कृतिक स्वरूप, जो समाज के सभी वर्गों के जीवन में 
गहरे बेठ गया हँ। एक पुरानी चो नी कहावत हँ-- “अपना कतंव्य करो, 

अपनी स्थिति से सन्तुष्ठट रहो, प्रकृति का अनुसरण करो झौर ऊपरवाले 
पर विध्वास रखो।” प्रकृति से सामंजस्य में रहना चीनी विवेक का 

सार-तत्व है। चीनी लोगों को सरलता और सुख-सुविधा पसन्द है । वे 
लोग मनुृष्यतापूर्ण श्रौर सहिष्णु हेँ। परिश्रम और चिन्ता से दबे होने 

पर भी वे प्रसन्न रहते हे। भ्ाज उनके जीवन पर एक" गहरी और 
व्यापक काली छाया फैल रही है। युद्ध और तज्जनित विपच्चता हे 
उचसे उनका आनन्द और उनकी स्वाधीनता छीन ली है, लेकिन फिर 

भी घायद ही कहीं दुःखी चेहरा दिखाई देता है। अन्य लोगों की अपेक्षा 
वे'लोग अपनी कठियाइयों और आ्रापदाओों को अधिक प्रकृतिस्थ रहकर 
ग्रधिक सरलता से केलते हें। उनका दृष्टिकोण अध्यात्म-विद्या-परक 
नहीं है भ्रौर इसलिए उनकी बुद्धि सैद्धान्तिक कट्टरता से मुक्त है। वे 
लोग वस्तुवादी दुष्टिकोम के हेँ। वे हर बात को लेकर सिद्धान्त- 
स्थापन नहीं करते बल्कि परिस्थिति की कठोर वास्तविकता का उत्तर 

देते हैं । 
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एकता स्थापित करनेवाली प्रभावपूर्ण शक्तियों में चीन की लिपि 
भी एक है। चीन को विविध बोलियाँ एक हो सामान्य लिपि में लिखी 

जाती हैं। चीनी भाषा में विचारों और वस्तुप्रों की अभिव्यक्ति चित्रों 
द्वारा की जाती हैं! ये चित्र समय बीतने पर श्रब रूढ़ वर्ण बन गये हैं, 
जिन्हें विचाराकार ([08027407) कहते हैं। दरवाज़े पर दुर्वृत्ति से 
ऋाँकती हुई रमणी के चित्र का अथ हे ईष्या प्ौरपरिवारिक संकट । बच्चे 
को गोद में लिएनारी आनन्द और सुख का प्रतीक हैं। घर में तोन औरतों 

के वार्तालाप के चित्र से प्रवाद की श्रमिव्यक्ति होती है। लगता है 

प्रवाद फैलाना धौरतों का ठेका है। इन लिखित वर्णों का सौन्दर्य 
लोगों की प्रभिरुचि को संस्कृत बनाता है और उन्हें सौन्दर्य को 
अनुभावना और सृष्टि करने की प्रेरणा देता है। ह 

चीन को संस्कृति तत्त्वतः मानवतावादी हुैँ। उसमें व्यक्ति के 
व्यक्तित्व को बहुत अधिक सम्मान दिया गया है। यदि अ्रवसर की 
समानता प्रजातंत्र की तात्त्विक विशेषता हैँ तो चीन में सदियों से 
प्रजातंत्र रह हूँ। वहाँ पुरोहितों या क्षत्रियों के वर्ण या जातियाँ नहीं 
हैं भोर घनी और निर्धन का भेद कभी स्थायी नहीं रहा है। 
अधिकारियों का चुताव सार्वजनिक परीक्षाओं द्वारा निर्धारित योग्यता 
के आधार पर होता है। 

प्रारम्भ से ही एक प्रकार की राजनीतिक एकता रही है, यद्यपि 
चहुत शिथिल रही है। प्रान्तों को बहुत अ्रधिक स्वायत्तता प्राप्त रही 
हैं। उनका शासन केन्द्रीय शक्त द्वारा निव॒कक््त अधिकारी करते रहे हें। 
तार्तार और मंचू जंसे विदेशों जिजेताशों ने चीन को परम्पराओं, 
रीतियों, विचारों झऔर विश्वासों को ज्यों-का-त्यों श्रपना लिया था।. 

चीत की संस्कृति नागरिक संस्कृति नहीं है। व्यवसाय और शोषण 
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की प्रेरणा से भरे तगर-राज्यों का निर्माण चीन के लोगों ने नहीं किया। 

देश की तीन-चौथाई जनता खेतों पर आश्रित रहती है। चीन को 
संस्कृति तत्त्वत: एक कृषक-संस्क्ृति है। गोमांस का निषेध है और गाय 

का दूध प्रायः नहीं पिया जाता। घरती को खाद देते रहने की प्रथा 
से पानी दूषित हो गया, इसलिए चीन के लोगों ने उबाल! हुआ पानो 

यीने को आदत डाल ली जिससे पानी से उत्पन्न होनेवालो बीमारियों 

से उनकी बहुत रक्षा होती है। उबाले हुए पानी को स्वादिष्ट बनाने 
के लिए चाय खोज निकाली गई। योरोप के उन्नतिशील देशों ने चीन 

के साथ चाय और रेशुम का व्यापार आरम्भ कर दिया। चीन ने चाय, 
रेशम और चीनी मिट्टी के बतेनों का निर्यात किया और बदले में अफीम 
पाई। चीन के लोगों ने काग्रज़ और छापे की मशीन का ग्राविष्कार 
किया और चुम्बकीय दिग्दशेक यंत्र की खोज की जिससे पुनरुत्थान 

के प्रारम्भ में योरोप के जीवन को गति मिली। अपनी पुस्तक इतिहास 
की रूपरेखा' (()प्रा॥06 ० लनिा$807:9) में श्री एच० जी० वेल्स 
ने लिखा हैँ कि काग्रज़ बनाने और छापेखाने के रहस्थ की जो देन 

चीन से योरोप को मिली, उससे जो ज्ञान योरोप में विकीर्ण हुआ उसी . 
का परिणाम हैं योरोपीय पुनरुत्थान | 

हाल की शताब्दियों में योरोपीय सम्पके से चीन को प्रतिष्ठा को 

गहरा धक्का लगा है; उसे आर्थिक परावलम्बता और राजनीतिक 
दासता मिली है। महान शक्तियों ने चीन की प्रभसत्ता में हस्तक्षेप 
किया है, उस पर अनेक अ्पमानजनक दझाते लगाई हे और इस प्रकार 

चीन के राष्ट्रीय जीवन की कमज़ोरियों को स्पष्ट कर दिया हैं। जिन 
चीनी लोगों ने पश्चिमी देशों श्रौर जापान में शिक्षा पाई थी उन्होंने 

राष्ट्रीय एकता और देश की स्वाधीनता फिर से स्थापित करने को 
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कोशिश की। क्रान्ति हुई और मंच्-राजवंश गद्दी से उतार दिया गया ॥ 
यह काम विदेशों में शिक्षा पाये कुछ नेताओं ते किराये की फ़ौजों की 
सहायता से किया। लेकिन किसी राजवंश को गद्दो से हटा देना एक 
बात है और एक स्थायी शक्तिपूर्ण सरकार की स्थापना करना दूसरी 
बात हैं। हम यह नहीं कह सकते कि चीन ने यह दूसरा लक्ष्य सिद्ध कर 
लिया हैं। लोगों की आदतों को इतनी सरलता से नहीं बदला जा 
सकता जितनी सरलता से हम शासन के स्वरूप बदल सकते हैं। हज़ारों 
वर्षों में निमित हुई संस्कृति को वीसवीं सदी के कुछ दशकों में निर्भल 
नहीं किया जा सकता; बन्दरगाहों और रेल तथा नवमार्गों से सम्बद्ध 

केन्द्रों में होनेवाले परिवतंनों से करोड़ों व्यक्तियों की जीवन-प्रणाली 

पर कोई प्रभाव नहीं पड़ सकता। दूसरों से हम जो कुछ सीखते हैं वह 

हमारे मस्तिष्क में आता हैं; पर झ्रात्मा का स्पर्श नहीं कर पाता। 
जनता के बीच राजनीतिक चेतना अश्रभी जग ही रही है! चीन को 
आधुनिक रूप देने की प्रक्रिया तो अभी चल ही रही हैं ! 

पूर्वज-पूजा को देश-भवित में परिणत किया जा रहा है। पितु- 
- भक्ति, जिसने सामन्तवाद को जीवन दिया था, श्रब राष्ट्रीय भावना 
को स्थान दे रही है। इस चेतना के विकास में जापान बहुत बड़ा 
सहयोग दे रहा हैं। जापान का प्रतिरोध करने में एक मनोवैज्ञानिक 
एकता उत्पन्न हुई हैं। मिल-जुल कर भेली गई मुसीबत मैत्री उत्पन्न 
करती हूं। जनता अनुभव करतो है कि वह एक है, कि वह विश्व के 
इतिहास में अ्रपता भाग अदा कर रही है, कि उनमें से प्रत्येक व्यक्ति 
राष्ट्र को जलती हुई बलि-वेदी पर अपनी श्राहुति देकर सम्पूर्ण स्वार्थ- 
भावना से मृकत और शुद्ध हो रहा हैँ। सभी वर्गों और स्तरों के लोगों 
में भाई-चारे की भावना प्रबल हो रही है। इस दृष्टि से भारत की 
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अपेक्षा चीन को बहुत बड़ी सुविधा मिली है। चीन के धामिक सम्प्रदाय 
अपने धर्मों को राजनीतिक संघष॑ं में अपना अस्त्र नहीं बनाते। गण-राज्य 
ने प्ल्पमतों का राष्ट्रीकरण प्रारम्भ कर दिया था। मुसलमान वहाँ 
एक धामिक अल्पमत हैं, राष्ट्रेय भ्रल्वमत नहीं। अनेक जिलों में वे 
स्पष्ट बहुमत में हँ पर कुछ में उनका अनुपात दस में एक है। फिर भी 
सबसे पहिले और सबसे श्रधिक वे चोनी हें। जापान के विरुद्ध युद्ध 

संचालन करनेवाले कुछ सेनापति मुसलमान हैं। 
राष्ट्रवादी और साम्यवादी दल जापान के प्रतिरोध में एक हें। 

डाक्टर सन यात-सेन के, तीसरे सिद्धान्त का स्वाभाविक विकास 

साम्यवाद ही जैसा कुछ है। उस सिद्धान्त का सम्बन्ध सामाजिक न्याय 
और श्राथिक प्रजातंत्र की आवश्यकता से है। सामान्य जनता के प्रयत्त 

और राजकोय प्रोत्साहन द्वारा चीन के साधन-स्रोतों का विकास किये 
जाने पर उस सिद्धान्त में विश्वास प्रगद किया गया हैं। यथार्थवाद की 
जो भावना चीनी लोगों में पर्याप्त मात्रा में मौजूद हैँ वही राष्ट्रवादी 
और साम्यवादी दलों के राजनीतिक सहयोग और समभौते में दिखाई 

देती हे। साम्यवादी इस बात परतुल हुए हैं कि चीन को साम्राज्यवादी 
शिक्रजे से मुंकत किया जाय, सभी श्रसंगत असमान संधियाँ और 

विदेशियों को दी गईं सुविधायें समाप्त की जायें और चोन को घरती 
पर सेनायें रखने का जो अ्रधिकार विदेशी व्यक्तियों को दिया गया है, 

समाप्त किया जाय। निस््सन्देह इसके साथ-साथ वे यह भी माँग करते हैं 
कि सामन्तवादी तत्तवों को समाप्त किया जाय और युद्ध-नेताश्रों की 

शक्ति को नष्ट कर दिया जाय; और वे लोग चीन की एकता के प्रदन 

पर भुझुने को तंयार नहीं हें। चीनी क्रान्ति साम्राज्यवाद-विरोधी 
और सामन्तवाद-विरोधी है। इस समय साम्राज्यवाद-विरोधी मोर्चा 
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अधिक ग्रावश्यक और श्राग्रहपू्ण है। जापान का विरोध करने में 

सभी दल सहमत हें। साम्यवादी नेता माओ्रो त्से-तुंग कहते हैं--यदि 

हमसे हमारा देश ही छिंन जाय तो हम समाजवाद की चर्चा नहीं कर 

सकते।” चीन के साम्यवादी रूसी साम्यवाद के कट्टर अनुयायी नहीं 

हैं। उनका पितृ-देश चीन है, रूस नहीं। वे सबसे पहिले और सबसे 

ज़्यादा राष्ट्रवादी हें और जापान के विरुद्ध वे चीन का युद्ध लड़ रहे हैं 

कोमिन्टर्त का नहीं। यद्यपि साम्यवादी चौन में प्रजातंत्र की स्थापना 

के लिए उत्सुक हैं, फिर भी वे स्वीकार करते हैं कि सबसे प्रधिक महत्त्व- 

पूर्ण समस्या हैं जापानो झाक्रमण का प्रतिरोध्र। संसार के अन्य भागों के 

साम्यवादी विश्व-युद्ध के प्रति श्रपती स्थिति और नीति के सम्बन्ध में 

बिलकुल स्पष्ट नहीं थे। जब रूस ने जर्मनी से सन्धि कर ली तो वे कहने 

लगे कि श्रव युद्ध से उतका कोई नाता नहीं रहा। उसे उन्होंने दो 

विरोधी साम्राज्यवादियों--ब्रिटेव श्रौर जमंती--का युद्ध कहकर 

टाल दिया लेकिन जब जर्मनी ने रूस पर हमला कर दिया तो उन्होंने 
महसूस किया कि यह तो फ़ासिस्ट तावाशाही के विरुद्ध जनता का 

युद्ध था। जहाँ तक रूस की नीति में हुए परिवर्तनों का सम्बन्ध है, वे 
'परिवतंत रूस के दाँव-पेचों के लिए आवश्यक थे लेकिन श्रौर देशों के 
लिए नहीं। पर चीन के साम्यवादियों वे योरोप की परिस्थितियों और 
सोवियत रूस की नीति में होनेवाले परिवतेनों से मुक्त रहकर अपना 
उद्देश्य और अपनी नीति अपरिवर्तित रखी । समझौते की भावना सब शो र 
स्पष्ट दिखाई देती है। साम्यवादियों के प्रति अपने दृष्टिकोण और 
व्यवहार के बावजूद भी सियान (3[0॥) में महाबलाधिकृत च्याँगकाई 

झंक को इसलिए मुक्त कर दिय। गया कि साम्थवादी लोग इस परिस्थिति 
नं उन्हें ही एक ऐसा व्यक्ति स्वीकार करते हें जो जापान के विरुद्ध एक 
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संगठित चीन का नेतृत्व कर सके। यदि उनके साथ कोई कठोर व्यवहार 
किया जाता तो जापानियों को यह प्रचार करने में सहायता मिलती 
कि वह चीन को साम्यवादी अत्याचार से मक्त कराने आये हूँ। यद्धपि 
पारिभाषिक ढंग से चोौन की सरकार को एकदलोय सरकार कहा जायगा, 

फिर भी दूसरे दलों को प्रताड़ित नहीं किया जाता और वे सरकार की 
नोति को प्रभावित भी करते हें। इसका एक विशेष कारण यह है कि 

महाबलाधिक्ृत को अपने देश के और विदेशों के जनमत की बड़ी चिन्ता 

रहती है। वह जानते हें कि देश के भीतर दलों का संघर्ष घुरो-रष्ट्रों के 

विरुद्ध युद्ध में देश की समूची शक्ति लगाने में बाधा डालता है और 
आन्तरिक ग्रनस्थिरता तथा अविरत उत्तेजना का कारण है। मुझे इसमें 
सन्देह नहीं है कि वर्तमावत सरकार अथवा साम्यवादी नेताओं की ओर 
से कोई ऐपा काम नहीं किया जायगा जिससे जापान के विरुद्ध मित्र- 
राष्ट्रों के मोर्चे में कोई कमजोरी श्राये; और युद्ध-काल में स्थापित यह 

सहयोग-समभौता युद्ध के उपरान्त एक प्रजातंत्रीय राजनीतिक पद्धति 

में बिकसित होगा। 

धरी-राष्ट्रों के विरुद्ध विश्वव्यापी मोर्चे में चीत और रूस 
के पारस्परिक सहयोग ने चीन में भी दोनों दलों के सहयोग में 

सहायता दी है और यह आशा की जाती हैँ कि युद्धकाल में स्थापित 
यह समभोता युद्ध के बाद भी क़ायम रहेगा। संसार के श्रन्य भागों में 

यदि शांति और सुरक्षा की स्थापना करनी हैं तो प्रजातंत्रवादी देशों 
और सोवियत रूस को मिलकर काम करना होगा। साम्यवाद के मुख्य 
सिद्धान्तों का प्रजातंत्रवादी राष्ट्रों दवरा अधिकाधिक रूप में स्वीकार 

किया जाना सम्भव दिखाई देता हैं; झौर वे सिद्धान्त ये हैं कि एक 
व्यवित द्वारा दूसरे व्यक्ति का शोषण न हो और यह कि उत्पादन के 
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साधनों पर व्यक्तिगत स्वामित्व न रहे। डाक्टर सन यात-सेन के तीसरे 

सिद्धान्त--सबके लिए आजी विका--का प्रजातंत्री य उपायों से क्रियात्मक 

रूप दिया जाना सम्भव हो सकेगा। जनता की इच्छा या लोक-सम्मति 

का प्रतिनिधित्व करनेवाला एक प्रजातंत्रवादी राष्ट्र युद्ध को जीत 

सकता है और शांतिकाल में सड़कों झ्ौर रेलों के शीघ्र प्रसार, कृषि में 

विज्ञान के उपयोग, सहकारिता-संगठन और उद्योगों के उत्थान की 

योजनायें कार्यान्वित कर सकता हैं। दासता श्रौर सामाजिक पीड़न की 

जिन जंजी रों से जनता को देश के भीतर और बाहुर से जकड़ा गया है 

उनको ऐसा राष्ट्र छिन्न-भिन्न कर सकता है श्रौर विदेशी शक्तियों ने 

चीन के साथ जो भीषण श्रन्याय किये हें उनसे निपट सकता है । 
राष्ट्रों की परख उनके हादिक स्वप्नों से--उनकी कामनाओं से-- 

की जाती है। वर्तमान कठिताइयाँ चीन की परीक्षा ले रही हें। 

एकाकोपन उच्चता देता है, यातनायें शक्ति देती हें बशर्ते कि हम उनसे 
हार न मान ले। अपनी कठिनाइयों, यातनाग्रों और श्रपनी सहनशीलता 

के परिणामस्वरूप चीन, जिसमें कभी भी जातीय उच्चता की भावना 

. तथा दूसरों पर आधिपत्य जमाने की लिप्सा नहीं रही, एक ऐसे 

झ्राधुनिक राष्ट्र के रूप में विकसित होगा जो समानता के आधार पर 
भ्रन्य राष्ट्रों से सहयोग करेगा। 
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चोन और भारत' 
चीन को सरकार के प्रति में अत्यधिक आमभारी हूँ कि उन्होंने कृपा- 

पूर्वक सुझे इस देश के दर्शन करने का निमंत्रण दिया और इस प्रकार 
इस देश के सांस्कृतिक जीवन से कुछ परिचय प्राप्त करने और अपने 
दोनों देशों के बीच मैत्रीपूर्ण सहयोग विकस्तित करते का मुक्के अवसर 
दिया। यद्यपि चीन के लोग इस समय एक जावन-मरण के बुद्ध में 
संलग्त हे, फिर भी वे जीवन के चिरन्तन मान-महत्त्वों के प्रति उदासीन 

नहीं हँं--उन तत्त्वों के प्रति जिन्होंने चीन के जीवन और चरित्र के 

निर्माण में इतना सुन्दर योग दिया है। वे तत्त्व हेँ विद्या और ज्ञान के 
भ्रति सम्मान और सांस्कृतिक सहयोग | ईसाई संवत् के पहिले से ही 
हमारे देशों के बीच विद्या और संस्कृति-सम्बन्धी विषयों का झ्ादान- 

प्रदान प्रारम्भ हो गया था। इन तमाम सदियों में हम एक-दूसरे से 

मित्रों और सहयोगियों के रूप में मिलते रहे हें--ज्ञान की खोज और 

सद्गुणों के विकास-पथ के सहयोगी पथिकों की भाँति, न कि प्रतिस्पर्द्धी 
ओर शोषकों की भाँति। हमारी सम्यतायें एक लम्बे इतिहास और 

अविच्छुन्न प्रवाह वाली सभ्यतायें हें और उनकी एक सामान्य 

सांस्कृतिक और श्राध्यात्मिक पृष्ठभूमि हैं। उन्तमें मानव-जीवतन और 
असम +;-कम ५». नअभमममइ-सन»- ऋन-पकनन "कक च कम अाजनमा.. ९ 22.९३. ५ जनक आ.. आम, 

परिशिष्ठ १ देखिये। 
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बन्ध॒त्व के सामान्य आदर्श हें। राजनीतिक स्तर पर हमारे पारस्परिक 

सम्बन्ध सुन्दर पड़ोसियों के सद्व्यवह्ार के श्रप्रतिम उदाहरण हे। 

विदेशियों के प्रति रहनेवाले अ्विशध्वास और भय से हम त्रस्त नहीं 
रहे। 

पारस्परिक प्रभाव१ 

बहुत सम्भव है कि ईसा पूर्व छठी और चौथी शताब्दी के बीच, 
जब कि ताझ्ो धर्म विकसित ही हो रहा था, भारतीय तथा चोनी 

व्यापारियों ने उपनिबदों, रहस्यवादी सिद्धान्तों और योग की 

विधियों को, जिनमें प्राणायाम और आ्राध्यात्मिक प्रानन्दावस्था भी 
सम्मिलित थी, चीन पहुँचाया हो। लेकिन आज हम इस स्थिति में 

नहीं हूँ कि तथ्यरूप में इसकी स्थापना कर सके। 
मौर्य सम्राट् श्रशोक, जिनका साम्राज्य भारत की प्राकृतिक सीमा 

तक फंला हुआ था, अपने अन्तर्राष्ट्रीय प्रभाव और उद्देश्य के लिए बहुत 
प्रसिद्ध हें। उन्होंने बौद्ध धर्म के प्रचार के लिए भारत की सीमा पर 
स्थित देशों में तथा सीरिया, मिश्र और मंसीडोनिया जैसे दूर देशों में 
समानरूप से प्रचारक भेजे थे। बौद्ध धर्म पूर्व के दूरस्थ देशों को एक- 
दूसरे के निकट सम्पर्क में ले श्राया और एक मानवता को भावना 
उत्पन्न कर दी जिसने लंका से लेकर जापान के दूरस्थ द्वीपों तक के 
लोगों को अत्यन्त कोमल-हृदय बना दिया। श्रपनी बौद्धिक उदारता 
भौर मुक्त हृदयता के साथ चीन ने बौद्ध धर्म के सत्यों का स्वागत 

* परिशिष्ठ १, २ तथा ३ देखिये। 



सीन और भारत ४१ 

किया। इस समय चीन सामन्तों के बीच बँटा हुआ था। उन सामन्तों 
में से एक ने, जिसका नाम त्सिन (॥”शंत) था, सामन््ती रियासतों को 
अर्ीप्त कर दिया और एक केन्द्रीय सरकार स्थापित की जिसने समस्त 
चीन को एक ग्रधिका र-सत्ता के भ्रधी न कर दिया। हान( नि) शासकों ने, 

जो ईसापूर्व तीसरी झताब्दी के भ्रन्त में शासनारूढ़ हुए, इस नवनिर्मित 
चीनी साम्राज्य की ग्रखण्डता दृढ़ करने में अपनी शक्ति लगाई। उत्तर 
से होनेवाले हमलों से रक्षा करने के लिए उन्होंने चीन की महान् दीवाल 

बनवाई और जो लोग पश्चिमी सीमा पर रह रहे थे उनसे संधियाँ कीं । 

इनमें से यू-ची (४पए८-०7८) भी थे जो पहिले ही बौद्ध धर्म से 

प्रभावित हो चुके थे। श्रव यह सिद्ध हो चुका है कि सन् २ई० पू० में 
यू-ची शासकों ने चीनी सम्राद को बौद्ध ग्रन्थ भेंट किये।" 
भारत से ग्ाने वाले प्रथम बौद्ध प्रचारक गोभरण और काइयप मातंग 
हान-राजवंश के सम्राट मिंग ती के शासनकाल में चीन पहुँचे थे। सन् 

) कहा जाता है कि बौद्ध प्रचारक सन् २१७० पू० में चीन की राजधानी 
में उपस्थिति थे जब कि वहाँ त्सिन ([79]70) वंश का शासन था। 
यह भी कहा जाता हैं कि सन् १२१३० पृ० में एक चीनी सेवापति को 

मध्य एशिया में बुद्ध की एक सोने की मूर्ति मिलो थी जब वहाँ वह 
एक संनिक प्रभियान में गया था। लेकिन इन कहानियों. की पुष्टि 
नहीं हुई। देखिये विल्हेल्म लिखते हँ--“इस बात को स्पष्ट साक्ष्य 
है कि बौद्ध प्रतिमायें श्रौर बौद्ध उपदेश इस समय (६१-६७ सन) के 
पहिले ही चोनी जनता तक पहुँच चुके थे। ये मूतियाँ और उपदेश 
मध्य एशिया के मार्ग से यहाँ पहुँचे, जहाँ पर बौद्ध धर्म बहुत पहिले 
से प्रचलित था ।'--.& $॥0 रा80ए ० (९656 
(7र््रा$४ाणा (939),२20००॥ की पृष्ट १६७। 7 पंत 
कभात प-8ता707 ॥ (:्रं॥656 3000॥87, £. 4- 
(92/), भो पृष्ठ २ देखिये। 
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5४ में सम्राट ने एक स्वप्त देखा जिसमें उन्हें एक सोने को मूर्ति 

दिखाई दो और जब्र उन्हें मालूम हुआ कि वह मूर्ति बुद्ध हैँ तो उन्होंने 

गैद्ध उपदेशकों को बुलवाया। दोनों उपदेशक अपने साथ एक श्वेत 

अरदव ले गये थे जिस पर पवित्र ग्रन्थ और अ्रवशेषांश लदे हुए थे। 

सम्राट के आदेश से उनके लिए राजधानी में एक विहार बनवाया गया 

जिसका नाम 'श्वेताइव विहार! (॥6 ४४॥॥६ [90756 १/0795- 

279) था। दोनों स्थविरों ने अपना शेष जीवन बौद्ध प्रत्थों का चीनी 

भाषा में ध्रनवाद करते और बौद्ध धर्म का उपदेश देने में बिताया। 

यद्यपि बनेक अनुवादों का श्रेय उन्हें दिया जाता है पर एक ही अनुवाद 

प्राप्त हो सका हैं, जिसका नाम है बयालिस विभागों का सूत्र (44॥6 

5पा79 ० (76 6079-4790 $6९६078 ) । 

ये दोनों उपदेशक्र मध्य एशिया के मार्ग से चीन गये थे। 

दक्षिणी चीन के साथ ई० पू० दूसरी शताब्दी में आसाम और बर्मा के 

मार्ग से भारतोय व्यापार के प्रमाण मिलते हें और कुछ भारतीय 

उपदेशक इस मार्ग से भी चीन गये। बाद में तो समुद्री यात्राश्रों को 

अधिकता हो गई। 

ईसा सन की पहिली १० झताब्दियों तक तो भारतीय उपदेशक 

बहुत बड़ी संख्यात्रों में चीन गये।" लेकिन ११वीं शत्ताब्दी के बाद 

3 इन उपदेशकों में से प्रधान हँ--- घम रक्ष (तीसरी सदी का मध्य), संघ- 
भूति (सन् ३5१), गौतम संघदेव (सन् ३८४), पुण्यत्राता भौर 
उनके शिष्य धर्ंयशस (सन् ३६७), बद्धयशस (चौथी सदी) 
कुमारजीव (सन् ४०१), विमलाक्ष (सन् ४०६), धर्मक्षेम (सन् 
४१४), बृद्धजीव (सन् ४२३), गुणभद्र (सन् ४३५), बोधि- 
धर्म (सन् ५२० ), विमोक्ष सेन (सन् ५४१), उपशून्य और परमार्थे 



चीन और भारत हट] 

चीन के आलेखों में भारतीय ग्रतिथियों की चीन-साम्राज्य में आने को 
चर्चा नहीं मिलती। इसका कारण है भारत में बौद्ध धर्म का पतन 

और ११वीं सदी के बाद हिन्दू-धर्म द्वारा बौद्ध धर्म का आत्मसात् कर 
लेना। 

जब चीन की ग्रात्मा का सम्पर्क भारत की सांस्कृतिक विभूति से 
हुआ तब एक नवीन चीन का जन्म हुग्ना, उस चीन का जो आज तक 

जीवित है। जहाँ तक चीन के भारतीय उपदेशकों के प्रभाव का प्रइव 

है, चीनी बौद्ध धर्म के एक विदेशी विद्यार्थी का ही कथन देखें--““चीच 

इन प्रथम प्रवासी बौद्ध प्रचारकों को कभी नहीं भूल सकेगा जिन्होंने 
अनुवाद और संगठन के कठिन कार्य को इतनी योग्यता और श्रद्धा के 

साथ किया और जि्होंने प्रचार-कार्य में इस प्रकार अपने को तन-मत से 

तलल्लीन कर दिया। जब ग्राज इन भारतीय यात्रियों द्वारा अनूदित श्रौर 
प्रस्तुत विशाल वौद्ध साहित्य को हम देखते हें जो सुन्दरतम और 
उत्कृष्टतम शली में प्राचीन चीनी विद्वज्जन द्वारा लिखा गया है तो 

बरबस हमारे हृदय में एक गम्भीर आइचये और श्रद्धा की भावना भर 
जाती है। 

“फिर भी, एक दूसरा पक्ष ऐसा है जो यदि सम्भव हो सके तो 
ओर भी अधिक महत्त्वपूर्ण है। इस बात पर भी ध्यान देता ही चाहिए 
कि भ्रार्य-जाति के सर्वाधिक गम्भीर धामिक जीवन के इन प्रतिनिधियों 
ने श्रपेक्षाकृत रूक्ष और वस्तुवादी मंगोल-जाति के चरित्र पर बहुत 

(सन् ५४६), जिनगृप्त और उनके गुरु ज्ञानभद्र तथा जिनयशस् 
(सन् ५५६), धर्मंगुप्त (सन् ५६०), प्रभाकरमित्र (सन् ६२७), 
बोधिरुचि (सन् ६६३), शुभाकर सिह (सन् ७१६), वचा्नबोधि 

ओर भ्रमोधवज्र (सन् ७२० ), धर्मंदेव (सन् €७३)। 



डड भारत और चीन 

अधिक अध्यात्मिक प्रश्नाव डाला है। जो भारतीय स्थविर चीन के 
प्रारम्भिक मन्दिरों में रहे, गृहाओ्ं में बेठकर जिन्होंने बड़ी सावधानी से 
सूत्रों की प्रतिलिपियाँ बनाई और जो अपने सामान्य शाकाहार और 

नियमित उपासना में जीवन बिताते रहे वे हृदय की गहनतम भ्रनुभूति 
में घामिक व्यक्ति थे, जिनके जीवन का प्रधान लक्ष्य था परमसत्ता में 

विलीन हो जाता।***** “धीरे-धीरे मंगोल लोगों के रूखे हृदय पिघले 
ओर इस व्यक्तिगत प्रभाव से चीन की स्थविर परम्परा में चरित्र की 

शालीनता से संयुक्त वह पवित्र विभूति उत्पन्न हुई जो तब से लेकर 
प्राज तक चीन के बौद्धों के सम्मुख एक महान् आदशे बनी हुई है और 
जिसको प्राप्ति व्यक्तिगतरूप से ही की जा सकी, जीवन में जिसे बहुत 
थोड़ें ही लोग उतार सके।” १ ४ 

आ्राज बौद्ध धर्म के प्रति नये रूप में अभिरुचि उत्पन्न हो रही है।' 
भारत की वर्तमान आध्यात्मिक जाग्रति में गौतम बुद्ध और उनके सन्देश 
को अश्रपना उचित स्थान प्राप्त हो रहा हैँ। श्रधिकाधिकरूप में यह 
स्वीकार किया जा रहा हु कि गौतम बुद्ध हिन्दू-धर्मं के एक सुधारक थे, 
विरोधी नहीं। उनके ता त्तिक सिद्धान्तों का मूल उपनिषदों में है । नये-नये 
दोद्ध मन्दिर और बौद्ध संहाराम देश के सभो भागों में बन रहे हें। ऐसी 
आशा करने के पर्याप्त कारण हें कि पूर्व के ग्राध्यात्मिक जीवन को. 
सजग सबल बनाने में भारत एक बार फिर एक महत्त्वपूर्ण भाग लेगा। 

चीती भाषा में बौद्ध ग्रन्थों के ऐसे अनेक श्रन॒वाद हें जिनके मूल 
ग्रन्थों का पता नहीं है। इन मूल-प्रन्थों की खोज एक ऐसा महत्त्वपूर्ण 

१ रि्णाला : वत्पाी 2700 पफ्च्तजा 7 (865९ 
30007स्97, ४. ॥. (927), पृष्ठ १२-१३ । 



चीन और भारत डेप 

काम हैं जो चीन श्लौर भारत के अ्रनुसंघानकर्ताओं के अ्ध्यवसाय की 
अतीक्षा कर रह। हैँ । 

चीन और भारत के बीच विद्वानों का आवागमन एकपक्षीय नहीं 

था। जब कभी बौद्ध धर्म के सिद्धान्तों और व्यवहारों के सम्बन्ध में 

कोई विवाद उत्पन्न होता था तो चीन के यात्री सत्य का उसके मूल 

स्थान में अनुसंधान करने के लिए भारत गाते थे --बौद्ध ग्रन्थों का 
मूलहूप में अध्ययन करने और महात्मा बुद्ध की स्मृति के पवित्र स्थानों 
का दर्शन करने के लिए। श्री इ-चिग्र का कहना हे कि तीसरी शताब्दी 

के मध्य में २० चीनी स्थविर भारत झ्ाये थे। एक गृप्त-सम्राट ने बोध- 

गया के समीप उनके लिए एक विहार बनवाया था जिसका नाम चीना 
संहाराम था। इन चीनी यात्रियों में से सर्वाधिक साहसप्ती थे श्री 

फा हियान (सन् ३६९-४१४) जो स्थल-मार्ग से भारत आये और जल- 
मार्ग से चीन वापस गये, श्री चे-माँग (सन् ४०४-४२४ ) , श्री संग युन 

(सन् ५३०), श्री द्वेन-त्सेग (सन् ६२९-६४५ ), श्री वांग ह्वुन-त्सो 
(सन् ६३४-६४७) जिन्होंने बाद में फिर भारत की यात्रा की और श्री 

इर्नचंग (सन् ६७१-६६५)। इन तथा भारत आनेवाले श्रन्य चीनी 

यात्रियों में से श्री छ्वेत-त्सेंग निश्चय ही सबसे अ्रधिक महत्त्वपूर्ण थे। 
वे चीनी-भारतीय सांस्क्ृतिक सहयोग के प्रतीक हैं। भारत में उनकी 
यात्राग्नों के विवरण चीन के युवकों श्रौर वृद्धों के लिए एक विशिष्ट 
साहित्य हें। सन् ६२२ ई० में उन्होंने पूर्णछूप से बौद्ध स्थविर का 

अनुशासतमय जीवन स्वीकार कर लिया और सन् ६२६ ई० में अपनी 
यात्रा पर चल पड़े। उनकी प्रार्थना थी--“इस यात्रा में मेरा उद्देश्य न 
घन प्राप्त करने का हु, न प्रशंसा और न प्रसिद्धि। मेरा पूर्ण उद्देश्य 

है उच्चतर ज्ञान और सत्य-विधान की खोज और प्राप्ति। और हे दोधि- 



घट भारत और चीन 

सत्त्व ! तुम्हारा हृदय ही जीवों को जीवन की यातनाश्रों से मुक्त करने 
के लिए उत्कंठित रहता है। और भला मृभसे कठोर यातनायें 
सहनेवाला क्या कभी कोई हुआझ्ना है ? क्या तुम मेरी यातनाग्रों को 
समभ नहीं सकते ? ” भारत में उन्होंने लगभग सोलह वर्ष बिताये, 
उत्तरी और दक्षिणी भारत में घमे और शक्तिमान् भारती य शासकों --- 
कन्नौज के श्री हर्ष और कामरूप के भास्करवर्मन--से भेंट को। उन्होंने 

नालन्दा विश्वविद्यालय में आचार्य शीलभद्र की शिक्षा में पाँच वर्ष तक 
अध्ययन किया। यह आ्राचाय शीलभद्र धर्मपाल के शिष्य थे जिनको 

महान आचार्य अ्रसंग और वसुबन्धु के शिष्य तकंशास्त्री दि नाग ने 
शिक्षा दी थी। श्री ह्ेन-त्सेंग ने विज्ञानवाद के सिद्धान्त का गम्भोर 
श्रध्ययन किया। खोतान से लौठते हुए उन्होंने अपने सम्राट को एक 

स्मृति-पत्र) भेजा जिसमें उन्ह ने उन कारणों को स्पष्ट किया जिनसे 
बाध्य होकर सम्राट की अभ्रनुमति बिना ही उन्होंने भारत की लम्बी भौर 

* “यदि हम ज्ञान की खोज में दूर-दूर की यात्रा करनेवाले अपने 
प्राचीन आचार्यो की प्रशंसा करते है तो हमें उनकी कितनी अधिक 
प्रशंसा करनी चाहिए जो कल्याणकारी बौद्ध धर्म के गद्य तत्त्वों की 
खोज करते हूँ, जो संसार-जाल से मुक्त करने में समर्थ त्रिपिटिक के 
अदभत मंत्रो का अनसधान करते हैं! ऐसे प्रयासों की अवमानना 
हम कंसे कर सकते हें? हएष और उत्साह के साथ हम कैसे उनका 
स्वागत नहीं करेंगे? में--ह्वंत त्सेग--बहुत पहिले से भगवान् बुद्ध के 
उन सिद्धान्तो से परिचित हो चुका था जिन्हें वे चीन के पश्चिम की 
दुनियाँ का दे गये थे, जिन सिद्धान्तों के नियम और आदेश पू्व में 
अपूर्णरूप में ही पहुँच पाये। में सवंदा एक ऐसी योजना के सम्बन्ध 
में सोचता रहा जिसके ग्रनुमार अपनी व्यक्तिगत सुरक्षा के विचार 
से मुक्त होकर इस सत्य-ज्ञान की खोज की जा सके। तदनूसार 



चोन और भारत ४७. 

दुस्साध्य यात्रा की थी। सम्राट ने उदारता के साथ उनके इस स्मृति- 
पत्र को स्वीकार किया और खोतान के अ्रधिकारियों को झ्रादेश दिया 

कि इस यशस्वी यात्री को सहायता करें। जब वे चीन पह़ँचे तो सम्राट 

से बड़े स्नेह से उनका स्वागत किया। उनकी भारत-यात्रा और बौद्ध 
धर्म के लिए किये गये उनके कार्यो ने चीन में भारतीय संस्कृति के 
सम्बन्ध में बड़ी अभिरुचि उत्पन्न कर दी । 

भारत और चीन के इत परितव्राजक मनीषियों और कल्याण तथा 

ज्ञान-विद्धि के लिए किये गये उनके अयक प्रयासों की प्रशंसा किये 

बिना हम नहीं रह सकते। पर परिस्थिति का विरोधाभास तो यह है 

चंगकु॒ग्रान-काल के तीसरे वर्ष के चतुर्थ माह (सन् ६३० ई०) में 
संकटों, कठिनाइयों श्रौर आपत्तियों का सामना करते हुए में गप्त 
रूप से भारत पहुँच गया। मेने विशाल बालका-प्रदेश पार किये 
हिमाच्छादित पर्वत की चोटियों को पार किया, लौह द्वारों के मार्गों 
में से झ्यना मार्ग निकाला और भयानक सागर की गरजती लहरों 
पर से श्रपना रास्ता बनाया ।****** इस प्रकार मेने पचास हजार ली 
(लगभग १७ हज़ार मील) से भी भ्रधिक लम्बी यात्रा की हें; और 
अब परम्पराञ्रों और रीतियों के श्रसंख्य विभेदों और अ्रगणित 
आपदाशों का सामना करने के बाद भगवान् की अनकम्पा से बिना 
किसी प्रकार की दुर्घटना का शिकार बने स्वस्थ शरीर और अपने 
संकल्पों की पूर्ति से सन्तुष्ट मन के साथ वापस लौटकर श्रपनी श्रद्धां- 
जलि अ्रवित कर रहा हू। मेने गृ क्रकूट पर्वत देखा है, बोधि वृक्ष की 
उपासना की हैं; मेने उन चिह्नो को देखा है जो पहिले नहीं देखे थे, 
उन पवित्र शब्दों को सुना है जो पहिले नही सुने थे, उन आध्यात्मिक 

, विभतियों को देखा है जो प्रकृति के समस्त आश्चरयों से बढ़कर हैं, 
भ्रपने महान् सम्राट के महान् गृणों का साक्षी बना हूं श्रोर उनके 
लिए जनता का सम्मान और श्रद्धा श्रजित को हैं।“-70॥& 
0७070 (॥78 09 8320०॥7 (944 ) , पृष्ठ ७८-७६। 



ड्द भारत ओर चीन 

'कि ज॑से-जैसे प्रावागमन के साधन बढ़ते गये, सांस्कृतिक सम्बन्ध ठप 
होते गये। लम्बी-से-लम्बी यात्रायें श्राइचर्यंजनकरूप में श्रासान हो गई 
हैं, पर पारस्परिक सदबोध भयानकरूप से कठिन हो गया है। जैसे- 
जैसे भौतिक दूरी कम होती गई है, मानसिक दूरी बढ़ती गई है । 

दोनों देशों की राजनीतिक विपदाओ्नों के कारण विद्वानों का 
आवागमन कम हो गया हैं। सन् १६११ में चीनी गणतंत्र की स्थापना 
के बाद हमारी पारस्परिक अभिरुचि बढ़ गई है। आपने झ्राज से ठोक 
२० वर्ष पहले सन् १९२४ में श्री रवीन्द्रनाथ टेयोर की चीच-यात्रा का 
तथा महाबलाधिकृत और श्रीमती च्याँग, माननीय ताई ची-ताझ्ो तथा 
शिक्षा-सचिवालय के डाक्टर क के नेतृत्व में सांस्कृतिक शिष्ट-मंडल 
की भारत-यात्रा की चर्चा की है। हाल ही में विद्याथियों के प्रादान- 
प्रदान कीजो योजना बनाई गई है वह सफलतापूर्वक काम कर रही है श्र 
मेरा विश्वास है कि उसका भविष्य सम्भावनाओं से उज्ज्वल है। यदि 
इससे झागे बढ़कर श्रध्यापकों का भी आदान-प्रदान हो तो पारस्परिक 
सदभावना बढ़ेगी और उससे हमारा कल्याण होगा। यदि चीन और 
भारत, जो अनाक्रामक राष्ट्र हैं, आगे भ्रानेवाले वर्षों में एक साथ 
चल सके तो विश्व के नवनिर्माण को बुद्धिमत्ता की नींव पर निर्मित 
करने में वे प्रभावपूर्ण योग दे सकेंगे। 

चीन के प्रति भारत की सहानुभूति 

हम भारतीयों ने आ्रापको उस वीरता और संकल्प-शबित की प्रशंसा 
की हैं जो आपने अपने महाबलाधिकत के नेतृत्व में अपनी स्वाधीनता 
और अपने प्रात्म-सम्मान के लिए होनेवाले इस संघर्ष में दिखाई है। 
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इस युद्ध में प्राक्रमणकारियों के विरुद्ध कमर कसकर युद्ध करनेवाले 

आप पहिले राष्ट्र हें भौर पूरे साढ़े चार वर्ष तक आपने घकेले एक सबल 
शन्नु से उस दृढ़ता के साथ लोहा लिया हे जिसको देखकर चीन के 
भविष्य के सम्बन्ध में शंका करनेवाले शान्त हो गये हैं। साढ़े चार वर्ष 

बाद पर्ल बन्दरगाह पर हमला हुआ जिसके कारण झमरीका और ब्रिटेन 

आपके पक्ष में आये। आपकी मसोबत की घड़ी में हमारे नेताश्रों 

ने अपनी गहरी सहानुभूति व्यक्त की हैं और यह हादिक आज्ञा प्रकट 

को हैँ कि अस्थायी संकट चाहें जो हों, आपका यह देश कभी पराजित 

नहीं हो सकता और अन्ततोगत्वा इसकी विजय होगी। जापानी कवि 

योन नागची को लिखे गये रवीन्द्रनाथ ठाकुर के भर्त्सना भरें पत्र प्रसिद्ध 
हैं। जब गांधीजी ने अर्धबुमक्ष रोगग्रस्त लाखों भारततियों को 
राष्ट्रीय प्रयत्नों से श्र॒क्ष और मान देते के प्रयत्त में 'भारत छोड़ो का 
जारा उठाया तो उन्होंने स्पष्ट कर दिया था कि इसका श्रर्थ केवल यह 

है कि भारत से ब्रिटेन का राजनीतिक स्वत्व हटा लिया जाय, भअ्रंग्रेजी 

नियंत्रण समाप्त हो और इसका यह भ्रथ नहीं हैँ कि अंग्रेजों का भारत 

से सम्बन्ध समाप्त हो जाय और न उसका यह अर्थ हैँ कि धुरी-राष्ट्रों 
के विरुद्ध भारत से होनेवाले युद्ध-प्रयातों में किसी प्रकार क्री बाधा 
आये। पर उस नारे का बहुत ग़लत प्रर्थ लगाया गया। भारतीय राष्ट्रीय 
महासभा के नेताओ्रों ने चीनी जनता के सम्मुख यह स्पष्ट करने की भर- 
सक कोशिश की कि तत्काल स्वाधीनता पाने का उनका संघर्ष इस धकार 

नहीं चलाया जायगा जिससे युद्ध-प्रयासों में वाघा पड़े या चीन के हित को 
हानि पहुँचे। श्रगस्त, सन् १६४२ में बंदी बनाये जाने के पहिले गांधी जी 
ने ग्रापफे महाबलाधिकृत को लिखा था---“ची न के प्रति मेरी जो भावना 

है उसके कारण में आपके सामने यह स्पष्ट कर देने के लिए उत्सुक हूँ 

है ५ 



श्र भारत श्रौर चीन 

कि अंग्रेजी शक्ति से भारत छोड़ देने की में जो श्रपील कर रहा हूँ उसका 
किसी प्रकार भी यह श्रथं नहीं है कि जापान के विरुद्ध भारत की सुरक्षा 
को दुबंल बनाया जाय या आप जो संघर्ष चला रहे हैँ उसमें कोई अड़- 
चन पड़े। में जो भी कार्य करने का अनुमोदन करूँगा वह इस विचार 

के साथ निर्धारित होगा कि उस काये से चीन को हानि न पहुँचे और 
भारत या चीन के विरुद्ध जापानी आक्रमण को प्रोत्साहन न मिले ।”* 
यह कहना ग्रलत है कि भारतीय राजनीतिक नेता जापान के तोषक हे। 

वे अच्छी तरह जानते हें कि जब तक फ़ासीवाद नष्ट नहीं किया जाता 

तब तक स्वाधीनता का पुनर्जन्म नहीं हो सकता, मानवता का उत्थान नहीं 
हो सकता। और निश्चय ही नाज़ीवाद की पराजय का व्यावहारिक 
भ्रथे हे प्रधान प्रतिक्रियावादी शवितयों से संसार को मुक्त करना। यह 

) सरस्टेफ़डे क्रिप्स द्वारा अमरीकी जनता के नाम प्रसारित किये गये 
भाषण के उत्तर में पंडित जवाहरलाल नेहरू ने कहा था--“यदिं 
हमने कोई भी बात स्पष्ट और निद्िचत रूप से कही हें तो वह यह हैं 
कि स्वतंत्र भारत देश की रक्षा हर प्रकार से--सेन््य दल से और 
हर उपाय से--करेगा।” नेहरूजी ने यह बात गांधीजी की 
पूरी सहमति के साथ कही थी। गांधीजी का कहना था---“मेरे लिए 
तो अहिसा धम्म-सिद्धान्त है, मेरे जीवन का श्वास है। लेकिन एक 
धर्म-सिद्धान्त के रूप में मेने अहिसा को देश के सामने कभी नहीं रखा 
““““सेने इसे कांग्रेस के सम्मुख राजनीतिक प्रश्नों और समस्याओं 
का हल निकालने के लिए एक राजनीतिक साधन के रूप में रखा है। 
एक राजनीतिक साधन के रूप में उसे हमेशा बदला जा सकता है, 
सुधारा जा सकता है, उसका विकल्प सोचा जा सकता है और उसे 
किसी दूसरे साधन के बदले छोड़ा भी जा सकता हूँ***जो कुछ आप 
चाहते हैं वह यदि मिल जाता है तो श्राप अपना सौदा की जिये और 
निश्चिन्त रहिये कि में उस पर कुछ भी अ्रफ़सोस नहीं करूँगा ।” 



चीन और भारत प््ट् 

कोई एक राष्ट्र का राष्ट्रीय प्रश्न नहीं है, यह तो समचे संसार की दशा 
हैं। जब पश्चिम के प्रजातंत्रवादी राष्ट्र जमंनी, इटली और जापान के 
प्रति तोषक-नी ति अपनाये हुए थे तभी भारतीय राष्ट्रीय महासभा ने खुल 
कर उपत्त नीति का विरोध किया था और सर्वेसम्मति से अपनी यह उत्कंठा 

प्रगट की थी कि भारत और संसार के अन्य मायों की फ़ासी सा म्राज्यवाद 

के खतरे से रक्षा की जानी चाहिए। यह खतरा हिसा और आक्रमण के 
द्वारा दुनियाँ का नया नक्शा “पाये जाने की चुनौती दे रहा था। समूचे 
देश में चारों ओर जिस प्रकार भारत में 'चीन-दिवस' सनाया गया और 
श्रापके महाबलाधिकृत और श्रीमती च्यांग का जिस प्रकार उत्साहपूर्ण 

स्थागत देन ने दिया जद कि भर सन् १९४२ में राजनीतिक और सामरिक 
वार्ता के लिए भारत गये थे, उसी से आपको अन्दाज़ लग सकता है कि 

हमारा देश आपकी इन कठिनाइयों और परीक्षाग्रों के प्रति कितनी 
सहानुभूति रखता हैं। 

क्या हैं जो आपने नहीं देखा, नहीं सहा और नहीं भेला ? प्रलय के 
उंचासों पवन-विद्रोह, क्रान्ति, गह-कलह आतंक, स्नायु-धातक 
शप्रनिश्चितता, प्रकृति का कोप, अकाल, मुद्रास्फीति, महामारी, जन- 
समूह का स्थानान्तरण--सभी आपके जीवन में पूरे वेग से बहें। वेभव- 
भरित विपुल दितों में जो लोग आराम से जीवन बिताते थे, जिनके 
जीवन में शान्ति थी, जो अजातशत्रु और विश्वमित्र थे, जिनके जीवन 
में एक स्वाभाविक अनपेक्षा और आ्लानन्द की ज्योति थी, जो मानवीय 
प्रेम और पारिवारिक शालीनता में स्वभावतः आनन्द पाते थे आज वही 

युद्ध के विनाश से विक्षिप्त और विकल हैं। इस अत्यन्त संकट की घड़ी 
में आपकी प्रसुप्त शक्ति जग पड़ी है और संसार उसे देख रहा है। 

भारत में हमने भी भ्रपनी मुसीबतें भेली हें और हम आपकी इन 



श्र भारत और चीन 

मुसीबतों को समझ सकते हें जो ऐसी विदेशी शवितियाँ पैदा कर रही हें 
जिन्हें अपने प्रभाव और प्रधिकार-क्षेत्र निमित करने की चिन्ता हैं। 
झपने विषादों ने हमें गम्भीर बना दिया है, अपनी परीक्षाम्रों ने हमें 
सहनशील बता दिया हैं। आज जो कुछ जोर-शोर से हमें सुनाया जा 
रहा है उस सबके बावजूद भी हमारा विश्वास हैँ कि उत्थान के स्वर 
फिर फूटेंगे। हम अपने देश में विदेशियों द्वारा बार-बार पराजित हुए 
हैं श्र फिर भी हम उनको मुत्यु और अ्रपना जीवन देख सके हें क्योंकि 
हमारे भीतर कोई ऐसी गृप्त शक्ति हूँ जो पराजय को विजय में बदल 
देती हैं; उसे भी फलदा बना देती हैं। राजनीतिक पराजय श्रात्मा की 

पराजय नहीं है। सच्ची पराजय है उन चीज़ों पर से विश्वास उठ 

जाना जो मनुष्य की निर्देयता और उसके पागलपन की चोट सहंकर 

भी जीवित रहती हैँं। आपने अन्य किसी राष्ट्र की भ्रपेक्षा अधिक 
विपत्तियों को मेला है, लेकिन इन विनाशों के ढेर से हमेशा आ्रपका 

मस्तक ऊंचा उठा है श्रौर उठकर आपने जीवन को शान्तिमूलक कलाओओों 
की ओर उस मानवता और धेरयें के साथ कदम बढ़ाये हें जो युगों से चीन 
की विशेषता रही हँ। महान् सन्त लाझ्रो त्सू ने विश्व की रचनात्मक 
भावना को इस सिद्धान्त के अनकल कार्य करते हुए बताया हे-- 
“स्वामित्वहीन उत्पादन, झात्म स्थापन-हीन कर्म, ग्राव्रिपत्य-मुत्रत 
उत्थान। आत्म स्थापन और ग्राधिपत्य की भावना से पीड़ित संसार 

में आपने जीवन का यह दृष्टिकोण सुरक्षित रखा है। 

हम भारतीय झ्राज भी एक धामिक जाति हैं ; बहुत से लोगों का 
विचार है कि हम जरूरत से ज़्यादा धामिक हैं। कुछ भी हो, हमने श्राज 
भी भात्मा के मूल्य-महत््व और समाज के नैतिक संगठन पर श्रपना 
उविश्वास नहीं खोया। हमारे सन््तों ने घोषणा की है---“अधम से मनुष्य 
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पनप सकता है, जीवन में प्रनेक लाभ उठा सकता है, अपने शन्रुभों पर 
विजय पा सकता है; पर यह निश्चित है कि उसका अधर्म अन्त में उसे 
डबो देगा ।” श्री कन्फ्यशियस की यह घोषणा कि स्वर्ग की इच्छा ही 
विजयिनी होगी, श्री लाओ त्सू का यह कहना कि ताग्रो (धर्म ) की 

अवहेलना करके किसी की गति नहीं, बद्ध की यह स्थापना कि धरती 

और स्वर्ग पर कल्याण का केवल एक उपाय हैं घर्म या पवित्रता--- 
इन सबका यही श्रथे है कि संसार का झोषण करनेवाले अन्ततोगत्वा 

नैतिक विधान की चट्टान से टकराकर अपने विनाश को प्राप्त होते हैं। 
मानव-अ्रस्तित्व पर चिन्तन करनेवाले सन््तों का यह विश्वास कि 

“]हसक मनुष्य का आज तक कभी भी कल्याणकारी अन्त नहीं हु प्रा? 
उन लोगों के निष्कर्ष से भी पुष्ट होता हैँ जिन्होंने इतिहास का तत्त्व- 
दर्शंत किया है श्रौर जो इस परिणाम पर पहुँचे हें कि ऐतिहासिक स्तर 
पर शक्ति के दुरुपयोग का प्रतिफल दण्ड मिलता ही है। संशयात्मा 

श्री गिवन ((70907) को मानव-जी वन में धर्म की महत्ता का कुछ 
भी पर्याप्त बोध न था, फिर भी उन्होंने लिखा--मुफ्के विश्वास हैँ कि 
मुझपर अन्धविश्वासी होने का दोषारोपण नहीं किया जायगा, पर मुझे 
यह कहना ही पड़ेगा कि इस संसार में भी कभी-कभी घटनाओं का" 
स्वाभाविक क्रम नैतिक प्रतिशोध जान पड़ता हँ--शौर बड़ी प्रबलता के 

साथ।” यह विश्व अन्ध-अपरिणाम के हाथ का खिलौना नहीं है। 
मनुष्यों के कर्मो और व्यापारों में एक नैतिक विधान है। यही तो एक 
श्राशा है जो लाखों प्रताड़ित दासों के लिए भी जीवन जीने लायक 

बनाये है । 

$ 80 8 (ावए, े। 



भू भारत भौर चोन 

भारत के प्रति चीन की सहानुभूति 

इस अवसर पर में चीन की जनता और चीन के नेताओं को उनकी 
सहानभूति और उनकी सहायता के लिए धन्यवाद देना चाहता हूँ जो 

उन्होंने हमें अपने संघर्ष में दी है। श्रापके महाबलाधिकृत के विदा 

होते समय के वे शब्द हमें याद हें जिनमें उन्होने अंग्रेज्ञी सरकार से 

भारत को वास्तविक राजनीतिक शक्ति देने की अपील को थी। हम 
उनकी उस अ्रपील के लिए आभारी हैं। उन्होंने यह महसूस किया था 

कि भारतीय जनता को माँगों के तिरस्कार से श्रौर उससे उत्पन्न निराबा 
के कारण कुछ लोगों में एक विषादपूर्ण तटस्थ मनोवृत्ति बढ़ रही हे। 
वे जानते थे कि भारत के लोग धुरो-राष्ट्रों के प्रबल विरोधी है भौर 
यदि उनके अपने चुने हुए नेता शासन-्सूत्र सभालें तो भारतीय जनता 

यह अनुभव करने लगे कि वह केवल संसार की स्वाघधीनता के लिए ही 

नहीं लड़ रही बल्कि स्वयं श्रपनी आज़ादी के लिए लड़ रही है। किराये 
प्र भरती किये जाकर लड़ाई लड़ना दूसरी बात है--जैसे कि अ्रधिकृत 
योरोप के लोगों से हिटलर ने श्रपनी किराये को फ़ौजें खड़ी की हैं -- 
ओर अपने आपको दासता से बचाने के लिए युद्ध करना दूसरी बात है 

जेसा कि चीन, रूस और भ्रन्य स्वतंत्र देशों के लोग लड़ रहे हैं। चीन 
को न केवल भारतीय स्वाधीनता की भाव-सुक्ष्म समस्या से गम्भीर 
सहानुभूति हैं बल्कि भारत के युद्ध-प्रयत्नों के प्रकार और उनके परिमाण 
को भी ऊपर उठाने के लिए वह चिन्तित है। चीन यह नहीं चाहता कि 
स्वाघीनता के लिए युद्ध का नारा केवल एक नारा बनकर रह जाय, 
इसलिए चीन के नेता ने मित्र-राष्ट्रों के पक्ष में भारत की सम्पूर्ण नैतिक 
और पाथिव शक्ति जीत लेने के उद्देहय से ब्रिटेन से भारत में राष्ट्रीय 
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सरकार की स्थापना की अपील की ताकि भारतीय जनता की आशायें 

उन्म॒कत हों, उन्हें एक प्रेरणात्मक आदशों प्राप्त हो और इस प्रकार 

भारतीय समाज की बढ़ती हुई शक्तियों का सम्पूर्ण बल मित्रराष्ट्रों को 
श्राप्त हो। 

दाहनिक अध्ययन को महत्ता 

महोदय ! आपने आज के वेदता-विकल युग में दाश्श निक अध्ययन 
झौर अनुशासन की महत्ता का उल्लेख किया है। आपने स्वयं अनुभव 

किया है और जानते हैं कि मनुष्य कितना नृश्ंस हो सकता हैं, कंसा 
प्रमत्त पशु वह बन सकता हैँ और फिर भी संकटों, परीक्षात्रों का 
सामना करने और उन पर विजय पाने की उसमें कितनी अ्दम्य शक्ति 
है। मनृष्य का निर्माण आनन्द के लिए हुआ हैँ लेकिन वह सर्वेत्र 
निरानन्द है, उसके हृदय से श्रानन्न्द और हँसी के त्तत््व जेसे निचोड़कर 

बाहर कर दिये गये हैं। मनृष्य का जीवन जीने, प्रेम करने और प्रसन्न 
रहने के लिए हैं; लेकिन हम देखते हैं कि वह अपने शरीर में मदिरा 

भरकर, हाथों में बन्दूक़ लेकर और हृदय में रोष की आग सुलगाकर 
उद्देग के साथ चल रहा है। विज्ञान की जो अदभुत सफलतायें मानवीय 

सुख और रचना-मलक स्वाधीनता के विकास के लिए हें उनका उपयोग 
विनाशकारो कार्यों में किया जाता है। यूगों का स्वप्न झ्ाज पूरा हुश्रा 
हे---हमने पवन-देव को जीता, विश्व-गोलक के आर-पार मनुष्य के 

स्वर को गति हुईं, हमने आ्राकाश को जीता, परमाणु का विस्फोट किया 
ओर भयानक-से-भयानक बोमारियों की रोक-थाम और चिकित्सा 
खोज निकाली) लेकिन जिस समय झौर जितने समय में हमने यह सब 
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किया, जो देव-तुल्य है, उसी श्र उतने ही समय में हमने आात्म-संहार 

की अनन्त सामथ्यें भी उत्पन्न कर ली है श्लौर एक अ्रकल्पनीय बरबेरता 

के स्तर पर पहुँच गये हें। हमें स्वयं ग्पता नियामक बनना सीखना 
होगा। सभ्यता प्राविधिक या यांत्रिक कुशलता नहीं है, वह आत्मा की 

संस्कृति हैं । 

श्री कन्फ्यूशियस कहते हें--- धन विद्या में मनुष्य की सच्ची संस्कृति 
की अनु कृति है। यदि व्यक्ति निशाना चूक जाता हें तो इसका कारण 

अपने हो भीतर खोजना होता हैं।” हमें वैज्ञानिक सफलतायें मिली हे, 
यांत्रिक और प्राविधिक उन्चति हुई है, संगठन की अदभुत शक्तियाँ हुमें 
मिली हैं और कष्ट-सहन तथा बलिदान के नेतिक गुण हममें ग्रत्यधिक 

मात्रा में हें; लेकिन फिर भी हम दुःखी हैं। विज्ञान और उसके 
ग्रनुसन्धानों का सम्बन्ध वाह्य संगठन से है न कि आन्तरिक जीवन से । 

सुन्दर मावव-जीवन के मार्ग में आनेवाली बाधाशओ्रों को दूर करने में 
इनसे सहायता मिलती है, लेकिन यह स्वयं सुन्दर जीवन की सुष्टि 
नहीं करते। यह हमें दीर्घ जीवन, व्याधि-निवारण और सम्पत्ति तथा 

अवकाद-वद्धि के साधन तो देते हैं लेकिन यह नहों बता पाते कि इस 

लम्बे जीवन, भ्रवकाश, स्वास्थ्य और सम्पत्ति को लेकर हम करें क्या! 
श्री श्रॉस्कर वाइल्ड (७7. (05047 ५४१।४८) ने एक महान कहानी 

कहो हँ---एक शुश्र समतल से यीशु एक पीत नमर में आये । जब वे 
पहिली गली पार कर रहे थे, उन्हें अपने ऊपर कुछ आवाज़ों सुनाई दीं 
ओर उन्होंने देखा कि एक नवयुवक्र एक खिड़की की देहली पर शराब 
पिये पड़ा है। उन्होंने पूछा--'तुम अपना जीवन दराबखोरी में क्यों 
बरबाद करते हो ?” उसने उत्तर दिया--'देव, में एक कोढ़ो था और 
आपने मुझे नोीरोग किया; में अरब क्या करूँ?” कुछ दूर और 
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चलने पर उन्हें एक नवजवान वेश्या के पीछे दौड़ता दिखाई दिया 

और उन्होंने कहा--तुम अ्रपती झ्रात्मा को इस प्रकार पतित 
क्यों करते हो ?' और उस नवजवाब ने उत्तर दिया---'“में अन्घा 

था और आपने मे आँखें दीं; में श्रब और क्या कर सकता हूँ ?* 
आखिरकार उन्हें नगर के बीच एक बुड़ा मिला जो धरती पर दुबककर 
पड़ा रो रहा था। जब यीशु ने उससे रोने का कारण पूछा तो उस 

बूड़ढे ने उत्तर दिया--देव, में मर गया था और आपने मुर्क फिर से 
जीवन में प्रतिष्ठित किया; अब में रोने के अलावा ग्रौर कया कर सकता 

हूँ?” ” स्वास्थ्य, सम्पत्ति और जीवन तो वे भ्वसर हें जो विज्ञान हमें 

दे सकता हैं, लेकिन इन अवसरों का उपयोग हम कंसे करें यह तो केवल 

दर्शन ही बता सकता है। प्लैटो कहते हें---/ज्ञान का जीवन--भले ही 
उसमें सभी विज्ञान भी सम्मिलित हो--सुख और कल्याण की सृष्टि 

नहीं कर सकता; यह तो ज्ञान की केवल एक ही शाखा कर सकती 

है--सत् और असत् का विज्ञान। इसके बिना श्रोषधि-ज्ञान हमें 
स्वास्थ्य दे सकेगा, नाविक-कला सागर में जीवन रक्षा कर सकेगी, दाँव- 

पेंच युद्ध जीत सकेंगे लेकिन उस सत् श्रौर अ्रसत् के ज्ञान बिना इत सबका 

उपयोग झौर इनकी उत्तमता हमारा साथ न दे सकेगी।” प्रसिद्ध पुस्तक 
दि ग्रेट लनिग (४6 (जा6धा [८८॥778) में यह स्पष्ट बताया 

गया है कि व्यक्ति के व्यक्तित्व-विकास के साथ विश्व-शान्ति श्र 

सौहार्य का कंसा प्रन्योन््याश्रित सम्बन्ध है। “अपने ज्ञात विश्व में 
ज्योतिर्मय विभूतियों का उदाहरण रखने के इच्छुक पूर्वज पहिले अपने- 
अपने राज्य की सुन्दर व्यवस्था करते थे; अपने राज्य को व्यवस्था 

सुधारने की इच्छा रखनेवाले वे लोग पहिले ग्रपने परिवारों की व्यवस्था 

सुधारते थे; अपने परिवारों को व्यवस्थित करते के इच्छुक वे लोग 
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पहिल अपने व्यक्तित्व का संस्कार करते थे; अपने व्यक्तित्व का संस्कार 

करने के इच्छुक वे लोग पहिले अपने हुदयों को स्वच्छ बनाते थे; अपने 
हृदयों का शोधन करने के इच्छुक वे लोग पहिले अपने विचारों में सत्य-ब्रत 
होने का लक्ष्य रखते थे--वस्तुप्रों को उनके यथातथ्य रूप में देखने का 

प्रथत्त करते थे; विचारों में सत्य-ब्रत होने के इच्छुक वे लोग पहिले 
यथापम्भव अ्धिक-से-अधिक अपने ज्ञाब का विस्तार करते थे; ज्ञान 
का यह विस्तार वस्तुश्नरों की परख भशर उनकी खोज में है।” विज्ञान 
ओर नीति-शास्त्र अपने आप में पर्याप्त नहीं हैं। हमें एक निर्देश- 
संविध की, जीवन की एक व्याख्या की, आवश्यकता हैँ जो शक्तियों 

श्रोर विचारों के वास्तविक घात-प्रतिघात को स्पष्ट कर सके और उन्हें 

उपयुक्त भाग दिखा सके। हमें इस बात का ज्ञान होना चाहिए कि 
मनुष्य का निर्माण किस लिए हुआ है और तब अपने श्रापको उसके 
लिए तेयार करना चाहिए। एक सामाजिक जीव के रूप में हम इस- 
लिए अ्रसफल हो गये हूँ कि हमारे जीवन की समस्त शक्तितियों का 

उपयोग एक ग़लत उद्देश्य के लिए किया गया है। जीवन के उद्देश्यों की 
एक समृचित अवधारणा (दशेन) हमें चाहिए और चाहिए उस 
भ्रवधारणा को सिद्धि के लिए एक अनशासन (घर) । 

ऐसे लोग भी हें जो चीन और भारत की राजनीतिक और भ्राथिक 
श्रधोगति को देखकर कहेंगे कि दार्शनिक अ्रध्ययनर व्यर्थ हे, पर पूर्व 
की राजनीतिक अ्रसफलता से दार्शनिक विवेक की अ्रशक्ति ठीक वैसे 
ही.सिद्ध नहीं हो सकती जैसे वर्तमान युद्ध से विज्ञान के सत्य और 
उसको भावना को ग्रसत्य सिद्ध नहीं किया जा सकता। विज्ञान मानवता 
का विनाशक केवल इसलिए सिद्ध हो रहा है कि उसकी शक्तियों का 
प्रयोग बबंर हाथों से हो रहा है। यह लोक-प्रसिद्ध बात है कि सत् साधनों 
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का प्रयोग दुवृत्त हाथों से होने पर वे सत् साधन भी ग़लत काम करते 
हैं। दर्शन श्रप्रभावकारी सिद्ध हुआ हु इसलिए कि प्रकृति के ऊपर 

मानव-नियंत्रण से उसका सम्बन्ध नहीं जोड़ा गया जो उसके झादशझों 

की मूत्ते श्रभिव्यक्ति के लिए आवश्यक हे। विश्व में अपने कतुत्व के 
लिए दर्शन विज्ञान का सहारा चाहता हूँ और विज्ञान व्यवहार में मार्म- 

प्रदर्शन के लिए दर्शन का, मुंह ताकता हैं। हमें एंसा विवेक चाहिए जो 

ज्योतिस्फीत हो और वह ज्ञान चाहिए जो शक्ति हो । 

गान्तिवाद 

अपनी वृत्तियों से आप यूगों से शान्तिवादी रहे हैं; आज 

आवश्यकतावश आप सेन््यवादी बन गये हैं। आपको न केवल युद्ध- 
क्षेत्र में अपने शत्रुओं से लड़ना पड़ रहा हैँ बल्कि अपनी उस उच्च 

प्रकृति से भी आप लड़ रहे हैं जो आपको शान्ति और भाई-चारे 
को शोर प्रेरित करती है।" मुझे पूरा विश्वास हे कि आप 

$ चीन में एक सैनिक की आजीविका अन्य सब ग्राजीविकाग्नों से हेय 
थी। जापानी खतरे ने आजी विकाओं के इस मल्य में परिवंर्तत कर 
दिया है; मृझे आशा है कि वह परिवतंन अस्थायी होगा। एक 
चीनी कहावत देखिये---“अच्छे लोहे का प्रयोग कीलें बनाने 
में नहीं किया जाता श्रौर न अच्छे मनुष्यों का प्रयोग उन्हें सिपाही 
बनाने में।” श्री मो-त्स ने सभी झाक्रमणक्रारी यद्धों की निन्दा की 
है और विश्वव्यापी निरशस्त्रीकरण को प्रोत्साहन दिया हैं। श्री 
पो चई ने एक कविता लिखी थी जिसका अनुवाद श्री वेली ने 
किया है; इस श्रनुवाद का शीर्षक हे 'छिन्न-बाहु वृद्ध (॥/॥8 
६)]0 (६7 ए7 ॥76 8706४87॥ /॥77) श्रौर इसम एक 
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ऐसा कुछ नहीं करेंगे जिससे आपकी इस अमूल्य विरासत को कुछ 
भी धक्का लगे; मुझे विश्वास है कि आप कभी भी चैतिक मूल्यों की 
कल्याण-क्षमता पर अ्रपना विश्वास नहीं खोयेंगे, कभी भी आप सैनिकवाद 

के शिकार होकर यह नहों कहेंगे 'बुराई त् ही मेर मंगल बन, क्योंकि 

वह चीन की सबसे बड़ी पराजय होगी। दारिद्रय, संकट और दीनता 

की इस सबसे कठिन घड़ी में संसार को एक नवीन झ्राशा दिलाना 

पूर्व का ही काम हैं। 

ऐसे रंगरूट को वीर नायंक बनाया गया है जिसने सैनिक सेवा 
से बचने के लिए अपने श्रापको अपंगु बना लिया (6 'िघा0760 
406 ७8ए27ए (+॥686 20075, 8. [. ७५ ५४३।७ए 
(923), पृष्ठ १३६६-४१) चीन ही एक ऐसा अकेला देश 
रहा हैँ जहाँ राजा या सम्राट् सैनिक पोशाक नहीं पहनते थे। 
शान्तिवाद चीन की प्रक्ृति में जड़ें जमाये है, यद्यपि यह नहीं कहा 
जा सकता कि श्रपने लम्बे इतिहास में चीन निरन्तर अविच्छिन्नरूप 
से उसका पालन करता रहा है। चीन की महान् दीवार स्वयं 
इस बात का प्रमाण हूँ कि अविरत संघर्ष होते रहें हैं। जब श्री 
कन्फ्यू शियस से बुराई के बदले भलाई करने के प्रसिद्ध सिद्धान्त के 
सम्बन्ध में पूछा गया तो उन्होंने कहा--“तो फिर भलाई के बदले 
क्या किया जायगा ? ज्यादा अच्छा होगा कि आप अन्याय के 
बदले न्याय और भलाई के बदले भलाई करे।_-.6 5425 
ण (गापितपड, 07 (४]68 (924) , पृष्ठ ६७। 
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चोन के शिक्षा-आदश 

शिक्षा का महत्त्व 

अपने इतिहास के प्रारम्भ से ही चीन-वासियों ने सामाजिक 

व्यवस्था और उत्थान के लिए शिक्षा के महत्व पर ज़ोर दिया है। 

मनुष्य यदि अपने स्वभाव और गरिमा के अनुकूल अपना जीवन विताना 
चाहे तो शिक्षा ही उसे इसके योग्य बना सकती है। समाज की युक्ति- 

युक्त व्यवस्था का केन्द्र-विन्दु व्यक्ति है। और उस व्यवस्था का विकास 

पारिवारिक जीवन, राजनी तिक शासन और विश्व-बन्ध॒त्व में होता है, 

रक्त-सम्बन्ध और आनन््तरिक मानव-सदभावना के कारण परिवार के 

संगठन में जो तत्त्व सहज जान पड़ता है उसी का विकास शने:-शनेः 

वृहत्तर संगठनों में शिक्षा के द्वारा होता है । 
चीन में शिक्षा को अ्रपनी जीविका बनानेवाले प्रथम व्यक्ति थे 

श्री कन्फ्यशियस । उन्होंने परिन्नाजक-श्राचा्य की परम्परा स्थापित 

की। समाज के सभी वर्गों तथा सभी स्तरों के लोगों को उन्होंने अपना 

शिक्षार्थी बनाया। प्राचीन चीन में सम्मान न पुरोहित का होता था, न 

सैनिक का, न शारीरिक श्रम करनेवाले का और न अधिकारी वर्ग का, 

सम्मान होता था आचाये का, शिक्षक का। मतीषी या पंडित का यह 

सम्मान--समाज के शीषे-स्थान में उसकी प्रतिष्ठा--चीनी सभ्यता की 
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प्रधान विद्येषता हू। राजकीय पदों के लिए उच्च ग्रन्थों में परीक्षा 

लेकर चुनाव करने की परम्परा ने ज्ञान के प्रति प्तम्मान की भावना 

व्यापक ओर दढ़ बना दी और वंशानुगत कुलीनता का विकास न होने 
दिया । 

रेशम रंगनेवाले रंगरेज़ को भ्रपता काम करते देख श्री मो-त्स! ने 
उसाँस मरी और कहा--“जो कुछ नीले रंग में डुबो दिया जाता है,. 
नीला हो जाता है; जो कुछ पीले रंग में डुबो दिया जाता है, पीला हो 

जाता हैं; जब रेशम को किसी दूसरे रंग में रँगा जाता है तो वह दूसरा 
' हो जाता है; पाँच बार रंगे जाने पर वह पाँच बार अपना रंग बदलता 

हैं; इसलिए रंगने का काम बड़ी सावधानी के साथ किया जाना 

चाहिए।” मनुष्य की प्रकृति शुद्ध दवेत रेशम की तरह हुँ श्नौर हमः 
उसको कौन-सा रूप देने जा रहे है, यह इस बात पर निर्भर करता है कि 

वह किस रंग में रंगा जाता है। शिक्षा-यंत्र और रेडियो तथा छापेज्नाने 
श्रादि के आधुनिक यंत्रों के प्रयोग से हम एक नितान्त नवीन मानव-. 
कोटि का निर्माण कर सकते हें। यूनाव के लोग शिक्षा का उपयोग 
नागरिक गुणों के विकास में करते थे, रोम के लोग शिक्षा का उपयोग 
राष्ट्र-निष्ठा और आज्ञानुवर्तेत की भावनायें उत्पन्न करने में। 
सोवियत रूस अपने यूवकों को एक वर्गंविहीन समाज के लिए शिक्षित 
करता हे और नाज़ी जमंती जर्मन-ग्राधिपत्य और नाडिक जाति की 

सर्वप्रभुता के आदशों के लिए। एक असत् शिक्षा के प्रयोग से हम 
नवयुवकों को उनको सत्य प्रकृति से दूर ले जाकर, प्रलोभन देकर, उन्हें: 
अमानवोय कृत्यों में आवन्द लेने के लिए तैयार करते हैँ। जातिं-द्वेष॑,. 

8१ के । $ # 
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विदेशियों से अ्रुचि, विनम्र लोगों से धृणा और गुण्डों का समाद 
सब असद्शिक्षा के परिणाम हैं। 

मानव-प्रकृति 

यदि हम मनुध्यों को विक्ृत और प्राकृतिक न बनायें तो स्वभावत: 
वे सदगुणशाली होंगे। श्री लाश्रो-त्सू कहते हें--“महोदय, आप पहिले 
अपनी प्रवृत्तियों को मृक््त कोजिए और धर्म (ताम्रो ) का अनुसरण 
कीजिये। इतता ही पर्याप्त है। तो फिर पवित्रता और मानव-हृदयता 
के पीछे इतने व्यर्थ के संघर्ष क्यों, मानों किसो बच्चे की खोज में ढोल 
बजाया जा रहा हूं ? बड़े खेद की बात है महोदय, आपने मनुष्य की. 
मौलिक भ्रकृति को अस्त-व्यस्त कर दिया है।” स्वभावत: सनुष्य की. 
प्रेरणा घामिक बने रहने की होती है और यदि इस स्वाभाविक प्रवृत्ति 
में हस्तक्षेप न किया जाय तो सब ठीक-हो-ठीक रहे। श्री मेन्शियस 
कहते हें--“सद्वृत्तियों की ओर मानव-प्रकृति की उठाव ठीक वसी ही 
है जेसी जल की प्रवृत्ति प्रवाह की ओर! जल में चोट मारकर उसे 
उछालकर आप अपने मस्तिष्क पर ला सकते हैं, बाँध बनाकर ऊपर 
चढ़ाकर आप उसे पहाड़ी पर ले जा सकते हें; लेकिन जल की यह् 
ऊध्वेगति उसकी स्वाभाविक गति के अनुरूप नहीं हें। इस गति का 
कारण हूँ वह शक्ति जो प्राप लगाते हें। जब मनुष्य ऐसे काम करते हैं 
जो भले नहीं हैं तब उनकी प्रकृति के साथ भी इसी प्रकार का व्यवहार 
या हस्तक्षेप किया गया होता हे।” सद्गुण मनृष्य के लिए आकस्मिक 
और अनित्य नहीं है; दुष्टता है। श्री कन्फ्यूशियस ने हमें बताया है-- 
“अपनी मूल प्रकृति में मनृष्य एक-दूसरे से बहुत अधिक मि लते-जुलते 
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हैं। अपनी अजित आदतों में वे एक-दूसरे से बहुत दूर चले जाते हैं।”* 

श्रो मेन्शियस कहते हें---“यदि मनुष्य दुष्ट हो जाता है तो यह उसके 
मौलिक गुणों का दोष नहीं है। कृपा-करुणा की भावना सभी मनुष्यों 
में पाई जाती है, आदर-सम्माव की भावना सभी सनुष्यों में पाई जाती 
है, सत-असत् की भावना सभी मनुष्यों में पाई जाती हूँ। कृपा-भावना 
वह है जिसे हम उदारता या दानशीलता कहते हैं। लज्जा की भावना 

वह है जिसे हम न्याय और धर्म की भावना कहते हें। आदर की भावना 

वह है जिसे हम सद्व्यवहार कहते हें। सत्-प्रसत् की भावना वह है 

जिसे हम विवेक या नेतिक चेतना कहते हैं। उदारता, न्याय व धर्म- 

निष्ठा, सदव्यवहार और नेतिक चेतना ऐसी वस्तुये नहीं हें जो हमारे 

भीतर वलात् ऊपर से लादी जाती हों; वे मूलतः हमारे साथ वर्तेमान 
हैं; हम केवल उन्हें प्रायः भूल जाते हैं। इसी लिए कहा गया हँं--“खोजो 

और तुम उसे पाग्नोगे; उसकी ओर से असावधान रहो तो उसे खो 
'दोगे।” ”* इस प्रइन का कि जब हम सभी मनुष्य हें तो ऐसा क्यों है किकुछ 

बड़े ग्रादमी हैं, कुछ छोटे, श्री मेन्शियस ने यह उत्तर दिया है--“जो 

भ्रपनी महत्ता के प्रति सजग रहते हें वे महान् व्यक्ति हो जाते हैं भ्ौर जो 

अपनी लघृत्तर सत्ता के प्रति सजग रहते हे वे छोटे आदमी बन जाते हैं।” 3 

वे यह बात स्वीकार करते हें कि “हमारे निर्माण में एक उच्चतर और 

एक निम्नतर प्रकृति है, एक लघुतर और एकण्पहान आत्म-तत्त्व हैं। 

अपनी उच्चतर प्रकृति की अवहेलनाकर मनुष्य को अपनी निम्न प्रकृति 
का विकास नहीं करना चाहिए, अपने महान ग्रात्म-तत््व को मुलाकर 

3सपलन++-रननककलनन मनन नानी न>++-+ ०० *०कमाक-+तभकतका+. 3.2 ५०2 नर«नननजनकभननाननम ५ जरनननान««-नजमक+ मा 

१ पा शत, &५7ता 2. 
* फशधालप$ ५१. . 
3 [छा6. 
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लघुतर ग्रात्म-तत्व को विकसित करने का प्रयत्न नहीं करता चाहिए। 

हम अपने उन गृूणों का विकास नहीं करते जो मानव की अपनी 

विशेषतायें हें--मैत्री, करुणा, निर्देघता से घृणा--औ्र उन प्रवृत्तियों 
का विकास करते हैं जिनमें हम पशुझ्नों के समान हें--लोभ, आतंक, 
निर्देयता, और इस प्रकार नर-पशु बन जाते हैं। १६ फ़रवरी, सन् 

१६३९ को रिवरसाइड चर्चे में उपदेश देते हुए डाक्टर हैरी इमरसन 
फाजडिक ने कहा था--“इस दृष्टि से हम मनष्य कुत्तों से कितना मिलते- 
जुलते हैं! क्योंकि जब एक कुत्ता भौंकता है तो उसके उत्तर में दूसरा 

भौंकता है और तब पहला और ज़ोर से भौंकता है ग्लौर दूसरा उससे 
भी ज्यादा जोर से और इस प्रकार वेमनस्थ का यह ज्वर ऊँचे उठता 

जाता है। इसी लिए एक व्यक्ति ने अपने टेरियर (शिकारी कुत्ता) के 
व्यवहार को दूसरे टेरियर के मालिक के सम्मुख उचित सिद्ध किया। उसने 
कहा--आखिरका र कुत्ता भी तो मनृष्य हो जैसा है ! ” सम्भवतः हम 

लोग पशुआ्रों के प्रति ठीक-ठोक न्याय नहीं करते। यदि वे ह॒त्या करते हैं वो 
तभी करते हँ जब वे भूखे होते हें या जब उन पर आक्रमण किया जाता 

है। वे भाव-शून्य कारणों से दूसरों को चोट पहुँचाने या उनकी ह॒त्या 
करने में मज़ा नहीं लेते। यदि हम आज एक पागल कुत्तों के संसार में रह 

रहे हैं जो ग्रपती आत्मघाती बबंरता से ही बद्ध और उसी का बन््दी हैँ 
तो इसके लिए बहुत अंशों तक हमारी शिक्षा ही उत्तरदायी है। 

श्री मेन्शियस कहते हें--“मनृष्य पक्षियों से और पशुओं से जिस 
बात में भिन्न हैं वह बहुत हल्क्री-सी बात हैँ। अधिकांश सनुष्य इस 

अन्तर को भी बहा देते हें; केवल कुछ उच्चकोटि के मनुष्य उस अन्तर 
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को सुरक्षित रखते हें।”* मनृष्य को अन्य जीवों से पृथक रखनेवाली: 
उसकी ऐन्द्रिय भूख और पिपासा नहीं है, यह तो भश्रन्य जीवों में भी 
सामान्य हूँ; यह अन्तर हूँ मनृष्य में भलाई की ओर प्रवृति, धर्म का 

प्रेम । श्री भ्ररस्तू का कहना हे कि भूख और इच्छायें तो मनष्यों और 

पत्ञुओं में एक-सी हें। मनृष्य को पशु से उच्च बनाती है उसकी तके 
या विवेक शवित। श्री मेन्शियस कहते हें कि “मस्तिष्क का गुण है 

विचार।” उन्होंने मनृष्य की स्वाभाविक सद्वृत्ति का दृष्टिकोण 
प्रसारित किया था, यह मान्यता कि सनृष्य अपने सहजीवियों का कष्ट 

नहीं देख सकता। कष्ट में पड़े जीव की सक्रिय सहायता करना एक 

ऐसी इच्छा हैं जो हर श्रविक्षृत मानव-हुदय में उपस्थित रहती है। 
भलाई के प्रंकुरों का विकास करना मनृष्य बनना है; उन अंकुरों को 
मरभाते और मर जाने देना मनुष्य से निम्त बनना हैँ। जहाँ एक शोर 

श्री मेन्शियस ने मनुष्य की अन्तर्गृढ़ भलाई की बात कही है वहाँ श्री 
हन-त्सू ने ठीक इसकी उलटी बात कही है; मनुष्य की तत्त्वतः बर्बर 
प्रकृति पर जोर दिया है।' मनुष्य नेतिकता के नियमों का अभ्यास 
करने से ही धामिक बन सकता है। नेतिकता मनृष्य के स्वाभाविक 
विकास का परिणाम नहीं है। श्रपनी प्रवृत्तियों के विरुद्ध निरन्तर 
संघर्ष करते रहने से नेतिकता प्राप्त होती है। सद्वृत्ति एक ऐसा गुण 
है जो मनुष्य पर ऊपर से लादा जाता है।* इस विवाद की प्रतिमृर्ति 
* शध्ालंप5, ।५. ७.9. क् 
* इसकी बायरन के कथन से तुलना की जिये--“ मनुष्य एक दो पैरोंवाला 

विषेला जीव है जो बहुत चालाक है।” 
* श्री यांग सियंग का मत था कि सत्य इन दोनों सिद्धान्तों के बीच 

में है। मनृष्य का स्वभाव नेतिक दृष्टि से तठस्थ है और सब कुछ 
इस बात पर निर्भर करता है कि शिक्षा उसके लिए क्या करती है। 
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ईसाई-धर्म में हमें उस विवाद में मिलती हैं जो सन्त श्रायस्टाइन और 
पेलॉजियस के बीच चला था और जिसमें चर्च ने यह निर्णय दिया 

था कि मनष्य को स्वभावतः भला माननेवाला विचार एक किवदन्ती 

हैं। सन्त आगस्टाइन के बाद यही निर्णय ईसाई योरोप का प्रधान 

सिद्धान्त बन गया। 

मनुष्य के स्वभाव में एक ऐसा मूल पदार्थ सम्मिलित है जिसके 

साभीदार पश्च भी हैं। लेकिन मनृष्य को एक ऐसी शक्ति भी प्राप्त हैं 
कि उस पदार्थ को एक ऐसे गृूण -- ऐसी विभूति--से सम्प्रेरित कर दे जो 

उसके विशिष्ट स्वभाव की विशेषता है। जब श्रो कन्फ्यूशियस यह 
कहते हैं कि हमें जेन, भ्रात-भाववा और हादिक मानवता प्राप्त 

करना चाहिए, जब भगवात् बुद्ध हमारे सामने प्रज्ञा श्रथवा ज्ञान और 
मेत्री के आदर्श रखते हें, जब श्री लाओ त्सू हमें झ्रादेश देते हैं कि अपनी 

स्वाभाविक प्रवृत्तियों को मुक्त करके हम अपने श्रस्तित्व के विधान के 
भ्रनु कूल बनें श्रौर जब श्री मेन्शियस हमसे अपने भीतर के मनुष्य का 

विकास करने को कहते है तब इन सबका यही कहना होता हैँ कि हम 
ग्रपनी उच्चतर प्रकृति का विक्रास करके अपने संगी मानव-समाज के 

साथ शांति और प्रेम पूर्वेक रहने में समर्थ होते हें। 

परम्परा की शक्ति 
यगों से चीन परम्परा की दहाक्ति पर विश्वास करता श्रा रहा है।' 

अपने एकान्त एकाकीपन को पूर्ण करने के उद्देश्य से चीन का महान 
प्रयत्न महान् दीवाल बनाने में व्यक्त हुआ जिसे सम्राट् चिन झी ने 
दो हजार वर्ष से भी पहिले बनवाया था और जो समुद्र से लुकर 

बत की सीमा तक एक दुर्ग-प्राचीर की भाँति फंली हैं, यद्यपि 
कई बार इस दीवाल का पुनर्निर्माण और विस्तार भी किया गया द्वे 
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चीन के महान मनीषी नेता श्री कन्फ्यशियस को पुराने तरीक़े पसन्द हैं, 
वे पुराने ग्रन्थों का अध्ययन करते हैं, प्राचीन विधियों और रीतियों का 

पालन करते हैं और अतीत शक्तियों को स्वायत्त करने का प्रयत्न 
करते हैं क्योंकि उन्हें विद्वास हें कि वही शक्तियाँ भविष्य का भी 

शासन करती हैं। उनकी दृष्टि में मनुष्य का सबसे महान् गण है अतीत 
के प्रति सम्मान, वृद्धों के सम्मुख विनम्र श्रद्धा। श्री मेन्शियस कहते 
हँ--“पूर्वशासकों के विधानों का अनुसरण करो तो यह प्रसम्भव हूँ कि 

तुम गलती करो ।” परम्परा परम सिद्धान्त है और इसी लिए कन्फ्यू शियस 

की शिक्षा-प्रणाली स्थायी रह सकी हुँ। हजारों वर्षों तक भ्रनन्तर कलह 
और श्रशान्ति रहने पर भी परम्परा की अ्रविच्छिन्नता नष्ट नहीं होने 

पाई। अतीत रीतियों और परम्परात्रों की स्मृतियाँ चीन के आधुनिक 
जीवन में भी सबल हें। चीनी सभ्यता के तात्तविक नैतिक अंश उसके 
बाहरी ढाँचे को अपेक्षा भ्रधिक दृढ़ सिद्ध हुए हैं, उसकी मानवतावादी 

संस्कृति प्रस्तर और ताम्र की अपेक्षा श्रधिक स्थायी सिद्ध हुई है। 
परम्परा-शासन के विरुद्ध श्रावाज्ञ भी उठाई गई हैँ। सम्राट 

थी हुम्रांग-ती, जो २२१ ई० पू० में समूचे साम्राज्य के अधिपति 
बन गये थे और जिनकी २१० ई० पू० में मृत्यु हुई थी, चीन के प्रथम 
महान सम्राट माने जाते हें। वह व् केवल चीन की महान दीवाल 
बनवाने झौर सामन्तवाद समाप्त करने के लिए प्रसिद्ध हें बल्कि ग्रन्थों 
के जलाने के लिए भी प्रप्तिद्ध हैं।* उन्होंने पुस्तकों को इसलिए जलवाया 
ताकि उन्हें कोई इस बात का स्मरण न दिला सके कि उनके शासन- 

* शाटंए5, ५, .. 
* यद्यपि उनका राज्य उनके पुत्र के साथ समाप्त हो गया, परन्तु चीन 

शब्द उनके परिवार के नाम त्सिन या चिन से उद्भूत हुआ है। 
च्द 
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काल से पहिले भी चीन की स्थिति थी श्लौर इसलिए भी कि वह उनके, 

शिक्षित व्यक्तियों का प्रभाव समाप्त करना चाहते थे जो परम्परा के 

नाम पर सभी सुधारों का विरोध करते थे। लेकिन उन्होंने भी उन 
किताबों को जलाने से बचा दिया जिनका सम्बन्ध आयुर्वेद और ओषधि- 
निर्माण, ज्योतिष, कृषि और वनस्पति-शास्त्र से था। उन्हें वह विषय 

प्रिय थे जिनकी तात्कालिक व्यावहारिक उपयोगिता थी। उनके दृष्टि- 

कोण से हमें एक शिक्षा मिलती हैं; यह कि परम्परा का उपयोग सुधार 

का बाधक बनाकर नहीं करना चाहिए। जब परम्परा यांत्रिक बन 

जाती हूँ तब उसकी ग्रात्मा मर जाती हूँ। 
यद्यपि श्री कन्फ्यूशियस ने सामन्तवाद का समर्थन किया था फिर 

भी सामन्तवाद का विनाश होने पर कन्फ्यूशियसवाद को हानि नहीं 

पहुँची । भ्रपने युग की भावना के अनुकूल श्री कन्प्यूशियस स्त्रियों को एक 

पराधीन जाति समझते थे। लेकिन स्त्रियों की वतं मान मुक्ति श्री कन्फ्यू- 
शियस की भावना का उल्लंघन नहीं मानी जाती। जो समाज स्थिर-जड़ 

नहीं है उसमें भ्रनेक परिवर्तेन करने ही होंगे। परिवततेन के लिए प्रस्तुत 
रहना जीवित संगठन का लक्षण है; प्र सरिविर्देद जा प्रदिरिष इतने को 

निशानी है। “जब जन्म होता है तब मनुष्य कोमल और दुब्ल रहता है, 
मृत्यु में वह सख्त और कठोर हो जाता है।/ जब हम जीवित रहते हैं तब 

कोमल और नमनशील होते हें। जब कठोर पढ़ते हैं तो मृत्यु का आलिगन 

करते हैं। “अति बृद्धिमान और अ्रति मू्खे हो कभी बदलते नहीं हैं।”' 
श्री कन्फ्यूशियस का सिद्धान्त अपने आपको आधुनिक परिस्थितियों के 

श्रनुकल बनाने में पर्याप्त नमनशील है। पेरों का बाँधना झौर बालों की 

९ [80 ]6 (॥॥8, 8.%& ९५१. 
१ &॥9[62८38, &५॥. 3. 
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चोटियाँ रखना समाप्त हो गया हैँ और अच्य अ्रनेक अन्धविद्वास भी 

समाप्त हो जायगे। 

विज्ञान को आ्रावश्यकता 

प्रारम्भ से ही चीन के लोग नवीन विचारों के प्रति उदार रहे हें 
और नई श्रपेक्षाओं के अनुकल बदलते गये हें! विदेशियों के विरुद्ध 
उन्होंने निषेष-प्राचीरें नहीं खड़ो की हूं, बल्कि उन्मुक्त हृदय शोर 
मस्तिष्क से उनका स्वागत किया हैं। पाश्वात्य विज्ञान और यंत्र- 

कौशल द्वारा उन्होंने श्रपने आपको परिवर्तित और निर्मित होने दिया 

हैं। चीन की शिक्षा का उद्देश्य था मानव-समाज को एक आदी 
स्थिति प्राप्त करने की व्यावहारिक समस्या को हल करना, न कि प्रकृति 

के वाह्य पदार्थ-स्वरूप का अध्ययन । साहित्यिक परीक्षायें ही जन- 

सम्मान शोर राजनीतिक पदाधिकार-प्राप्ति का एकमात्र साधन थीं ; 

और इन परीक्षाओ्रों ने चीव के लोगों में एक प्रधानतः सैद्धान्तिक 
ग्रभिरुचि उत्पन्न कर दी।” लेकिन ज्ञान केवल साहित्यिक ही नहीं हें, 

) जो चार पुस्तकें चीनी शिक्षा का आधार और चीनी चरित्र की 
विधायक शक्तियाँ रही हे वे हं--दि ग्रेट लनिग, दि डाक्ट्रिन आफ़ 
दि मीन, भ्रनालेक्ट्स और मेन्शियत | कन्फ्यूशियस के विद्यालयों में जो 
छः पुस्तक पढ़ाई जाती थीं उन्हे श्री चुआंग त्सू ((.. ९२९ ॥॥[) 
ने इस प्रकार गिनाया हें--“(१) दि शिह, जिसमें उद्देश्य वर्णित 
हैं; (२) दि श्, जिसमें घटनाये वर्णित हैं; (३) दि ली, (धामिक 
पूजाये) जिसमें झ्राचार-सम्बन्धी आदेश हैं; (४) दि यूह (संगीत), 
जो समन्वय स्थापित करता हैं; (५) दि आई (परिवतंत-सम्बन्धी 
ग्रन्थ), जिसमें यिन और यांग के सिद्धान्तों की चर्चा हे और (६) 
चुन चिऊ, जिसमें विभेदों और कतेंब्यों का वर्णन है।' 



चह वेज्ञानिक भी हुँ। प्रारम्भिक दिनों से ही केवल साहित्यिक शिक्षा- 

विधि के विरुद्ध विरोध प्रदर्शित किया जाता रहा है। श्री चुआंग त्सू 

ले कठोर भ्राघात किये हें--“आप तो केवल जब्द-व्यवसायी हैं जो 

सम्राट् वेन और सम्राट व् के सम्बन्ध में अर्थदीन बकवाद करते हें। 

(सम्राट वेन और व् चाऊ-राजवंश के प्रतिष्ठाता थे। ) आपके पास 
शब्द बहुत से हे जो भ्रम उत्पन्न करते हें। आप कपड़े सिलते नहीं हूँ 

और फिर भो सिले कपड़े पहनते हैं; आपके होंठ बड़बड़ाते है और 

आपकी जबान केंची-सी चलती है श्रौर श्राप अपनी कल्पना के सत्- 

अस्त की सृष्टि करते हैं जिसके द्वारा संसार के शासकों को ग़लत रास्ता 
बताते हैं और विद्वानों को पदार्थो और समस्याग्रों के मूल तत्त्वों तक 

पहुँचने से विमुख करते हैं।” श्री चेंग-यी और श्रो चू-सी के मत में प्रकृति 
के पदाथमुलक शोध का महत््व सिखाया जाता था। लेकिन, चूँकि 
प्रकृति के अध्ययन में वैज्ञानिक पद्धति का प्रयोग करने की कोई परम्परा 
नहीं रही, इसलिए, यह विषय-प्रधान शोध-प्रणाली मानव-स्वभाव और 

इतिहास के अध्ययन तक ही सीमित रही। 

भारत की भाँति चीन को भी विज्ञान और यंत्र-कोशल की ओर 
अधिक ध्यान देना होगा। हमें अच्छी सड़कों ओर रेलों की आवश्यकदा 

हैं, अधिक फैक्ट्रियों और मशीनों और बिजली के व्यापक प्रयोगों को 

जरूरत है। अपने भोजन और स्वास्थ्य, रोज्ञी-रोज़गार और सुरक्षा 
को समसस््याओ्रों से निपटने के लिए और मानव-प्तमाज की वह परिस्थितियाँ 

उत्पन्न करने के जिए।जनसे जीवन अर बिक द्रास्य बत सके जी न को विज्ञान 

का पूरा-पूरा प्रयोग करना होगा। मुभ्ठे यह देखकर प्रसन्नता हुई हूँ कि 
आज आपके विद्यालय केवल अतीत-न्नान की शिक्षा के ही केन्द्र नहीं हूँ, 

वे आ्राधुनिक विज्ञान और यंत्र-कला के भी शिक्षा-केन्द्र हें। 

बे 



छ्ड भारत और चोन 

है और उसको अपृणंताश्रों को पूर्ण करता हैं।' ** **' इस प्रकार हम समझ 

सकते हैं कि कंसे दुःख और ग्रापत्ति से जीवन का उल्लास फूटता है भर 
कैसे सुख और सुविधा से मृत्य झ्राती है।”* 

एक सच्चे शिक्षक को जिज्ञासु भी होता चाहिए। उसे “ (अभ्रध्ययन 
में) श्रथक आयास करना चाहिए और दूसरों को (अनवरत ) शिक्षा 

देनी चाहिए।” ग्राधुनिक भाषा में कहें तो श्री कन्फ्यृशियस ने हमारे 
सामने शिक्षा और अनुप्तन्धान के दो आदर्श रखे हैं। ज्ञान का विकास 
उतना ही ग्रावश्यक है जितना उसका प्रसार। विद्यार्थियों को न केवल 

अतीत ज्ञान का प्रसारक बनना होगा बल्कि नवीन-ज्ञान का शोधक भो। 

श्री कन्फ़्यूशियस स्वयं एक जिज्ञासु अग्वेषी हैं। वे ऐसे हें जो “जन्मना सत्य 

जानी नही हे बल्कि जो सत्यान्वेषण में भ्रथक परिश्रमी हैे। दस परिवारों 
के किसी भी पुरखे में आपको ऐसे धर्मात्मा और ईमानदार व्यक्ति कुछ 
मिल जायेंगे जैसे वे स्वयं थे, पर उनका-सा ज्ञान-लोभी एक भी न 

मिलेगा।” उन्हें केवल एक ही महान पर्चात्ताप हो सकता था--- 

“अपने अध्ययन की उपेक्षा।” वे हर किसी से सीखने के लिए प्रस्तुत थे। 
“यदि में दो व्यवितयों के साथ चल रहा हूँ तो उनमें से हरएक मेरे 
लिए शिक्षक का काम दे सकता हैं। में उनमें से एक के सद्गणों को 
चुन लूंगा और उनका अनुकरण करूँगा; दूसरे के दुर्गुणों को देखूँगा 
ओर उनसे अपना सुधार कर लूँगा।”* “विचार-दुन्य ज्ञान व्यर्थ हैं; 
जञान-झून्य विचार घातक है।” 3 जब श्री कन्प्यशियम से एक शिक्षित 
व्यक्ति की विशेषता बतलाने को कहा गया तो वे बोले--“जो जानते हो 

3 620. 6 04 
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जानो; और जानो कि जो नहीं जानते वह नहों जानते--जों जानता 

हूँ उसका यही लक्षण है ।" 
अपने अध्ययन से हमें तात्कालिक लाभ की आशा नहीं करनी 

चाहिए। कैम्ब्रिज विश्वविद्यालय में शुद्ध गणित के लिए एक परम्परागत 

टोस्ट--शुभकामना की प्रथा हें--' परमात्मा करे वे सदेव व्यर्थ बने रहें।' 

हावेडे विश्वविद्यालय के श्रध्यक्ष श्री लावेल ने एक बार विश्वविद्यालय 

की परिभाषा बताते हुए उसे एक ऐसा स्थान कहा था जहाँ कुछ भी उपयोगी 

नहीं पढ़ाया जाता। जो लोग रोज़गारी शिक्षात्रों को बहुत महत्त्वपूर्ण 
मानते हैं, जो साहित्य की शिक्षा को टाइप करने की शिक्षा के समान 
समभते हें, उन्हीं लोगों की दीत् भत्संना श्री लावेल के इस वार का लक्ष्य 

हैं। जिनका तात्कालिक व्यावहारिक उपयोग नहीं है वे विषय भो 

उपयोगी हे। व्यावह्रिक बुद्धिवाले श्री हुई त्सू ने जब आओ चुग्रांग त्सू से 

कहा--“आरपके उपदेशों का कोई व्यावहारिक उपयोग नहीं हैँ तो 

उन्होंने उत्तर दिया--/उपयोगी पदार्थों के सम्बन्ध में उन्हीं से बात की 

जा सकती है जो अनुपयोगी वस्तुओ्नों का मूल्य-महत्त्व पहिले समफ चुके 

हों। यह धरती, जिस पर हम-ग्राप चलते हें, विशाल है लेकित फिर भी 

चलने में मनुष्य अपने पैरों के नीचे आनेबवाली नपी-तुली धरती के 
अलावा होष का उपयोग नहीं करता। लेकिन कल्पना करो कि उसके 

पैरों के आस-पास की सारी धरती पाताल को गहराई तक खोद डाली 
जाय तो क्या पेरों के नीचे बचे हुए धरती के दुकड़े चलने में उसके 
काम आ सकेंगे? ” श्री हुई त्सू ने कहा--“वि तो व्यर्थ होंगे।” श्री चुग्नांग 

त्सू ने कहा--“तो फिर अनपयोगी की उपयोगिता स्पष्ट हूँ। 
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७६ भारत और चीन 

इस सबसे हमें यह निष्कर्ष नहों निकालना चाहिए कि 

श्री कन्प्यूशियस द्वारा निर्वारित शिक्षा-प्रणाली व्यावहारिक आवश्य- 

कताग्यों से असम्बद्ध थी। उसका लक्ष्य एक झआलसी वर्ग शिक्षित करना 

नहीं था, बल्कि व्यस्त राजकर्म चारियों का वर्ग तेयार करना था। 

कुशल यंत्र-कलाविदों की सृष्टि करनेवाली वंज्ञानिक शिक्षा-प्रणाली 

का व्यावहारिक उद्देश्य निस्संदेह वे नहीं सोच पाये थे, लेकिव यह उनका 

नहीं उनके युग का दोष हूँ। 

अपने विद्याथियों को भरती करते समय श्री कन्प्यूशियस किसी 

प्रकार के वर्ग-विभेद को नहीं अपनाते थे। इसके अभ्रतिरिक्त वे अपने 

विद्यार्थियों की सत्यनिष्ठा और क्ष मता की जाँच करते थे। “जो सत्यनिष्ठ 

नहीं है उसे में कुछ नहीं समकाता ; जो आात्म-प्रकाश का इच्छुक नहीं 

हैं, मे उसकी सहायता नहीं करता। जब मेंने एक कोण प्रदर्शित कर 

दिया और विद्यार्थी शेष तीन कोण नहीं निकाल सकता तो फिर में भ्रपना 

पाठ नहीं दुह्रराता।7 १ 

हमारी शिक्षा द्वारा ऐसा कुछ नहीं होता चाहिए जो मानव-भावना 

को छिन्न-भिन्न कर दे। निर्बन्ध निर्भय मानव-बुद्धि की निर्देशिका शक्ति 
को कंठित नहीं करना चाहिए। शिक्षा के नाम पर हम मानव-क्तृत्त्व 
को भ्रष्ट कर देते हैं और ज्ञान-स्रोतों को सुखा देते हैं। एक महान् शिक्षक 
अपने शिष्य को वह सब कुछ स्पष्टरूप से सिखा देता है जो समस्त पूर्व- 

चिन्तित ज्ञान-रा शि में सर्वोत्तम है; पर उस पर विचार करने भौर अपना 
निर्णय निर्धारित करने का काम वह शिष्य पर ही छोड़ देता है। “यथा- 
इच्छसि, तथा कुरु/*; जैसी इच्छा हो, करो। प्रत्येक आत्मा का अपना 

* &ावोटटॉ5, १३37. 8. 
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चीन के शिक्षा-आादर्श 9छ 

शक आच्छादन है, वह आ्राच्छादन हमें हटाना नहीं चाहिए। श्री 
कन्फ्यूशियस का भी ऐसा हो दृष्टिकोण है। “अतः अपनी शिक्षाओं 
में महत्तर मानव अपने शिष्यों का मार्ग-दर्शन तो करता है पर वह उन्हें 
खींचकर आगे अपने रास्ते पर नहीं लाता ; वह उन्हें श्रामे बढ़ने की 
प्रेरणा देता है, उनकी प्रेरणा को दबाता नहीं; वह रास्ता दिखा देता 
हैं, पर लक्ष्य तक घसीटकर नहीं ले जाता।” चीनी लोग नतिक 
उत्तरदायित्व की भावना के महत्त्व पर बहुत जोर देते हैं; वह भावना, 
जिसे वे चुंग कहते हें, पदार्थों की एक ऐसी संहिति की भावना हे जो 
मनृष्य को अपने आत्मादेशों के पालन के लिए विवश करती हे। 
प्रजातंत्र मानव-पश्रात्मा और उसकी गरिमा के प्रति सम्मान हैं। प्रजातंत्र 
दीन श्रौर त्रस्त के प्रति भावनात्मक सहानुभूति नहीं है श्रौर न वह 
सर्वहारा की तानाशाही और जीवन के सी क्षेत्रों पर शासक वर्ग का 
नियंत्रण है। । 

एक शिष्य ने श्री कन्फ्यूशियस से पूछा कि यदि उन्हें किसी राज्य 
का शासन-कार्य सौंप दिया जाय तो वे सबसे पहिला काम क्या करेंगे। 
उन्होंने उत्तर दिया--“नामों की शुद्ध सटीक परिभाषा देना,” * शब्दों के 
प्रथ निश्चित करता। शब्दों को स्पष्ट सुनिश्चित प्रथ॑ देने की यह पद्धति 
ठोस मानव-सम्बन्धों में काम आती है। जहाँ और जब शासक शासक 
रहता हैं, मंत्री मंत्री रहता है, पिता पिता रहता है श्रौर पुत्र पत्र ; वहीं 
सत्शासन होता हँ। समाज एक देवो सृष्टि है, देवी श्रादेश है जो पाँच 
सम्बन्धों पर आधारित है-- ( १) शासक और शाधित, (२) पति और 
पत्ती, (३) पिता और पृत्र, (४) प्ग्रज और अनुज या बड़े भाई और 
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श्ष्द भारत श्र चीन 

छोटे और (५) मित्र। इनमें से प्रथम चार सम्बन्धों के पूर्व -पक्ष में शासन 
और द्वितीय पक्ष में समर्पण हे। शासन पवित्रता श्रौर उदारता के साथ 

होगा चाहिए ग्लौर समपंण पविव्रता और सत्यनिष्ठा के साथ। मित्रों 
के बोच सदगणों का स्वाभाविक विक्रास ही मार्ग -दशेंक सिद्धान्त होना 

चाहिए। मानव-समाज में प्रत्येक सदस्य अपने नाम के अनुरूप पद प्राप्त 
करता हैं और उसी के ग्रनुरूप उसके कतेव्य और अ्धिका र-क्षेत्र होते हैं। 
इन नियमों का पालन करने से प्रत्येक व्यक्ति को एक व्यापक और 

गम्भीर वृद्धि प्राप्त होरी हँ--बहु दद्धि और ज्ञान जो जीवन से प्राप्त होता 
है, और वह व्यक्ति अपनी श्रव्याहत प्रतिष्ठा प्राप्त करता है। इन 
विभिन्न पदों या स्थितियों के उपयक्त व्यवहार का निर्धारण करनेवाले 

नियम हमारी प्रथाओं में निहित हैं। इन प्रथाओं या रीतियों का पालन 

कराने के लिए बल-प्रयोग नहीं किया जाता। व्यक्ति की स्वतंत्र स्वीकृति 

ग्रावश्यक होती हैं। धामिक कृत्य और संगीत वे शक्तियाँ हैं जिनका 
प्रयोग मनष्य के हृदय तक पहुँचने में किया जाता है। “चरित्र का 

तिर्माण कवियों द्वारा, उसकी प्रतिष्ठा सद्व्यवहार के नियमों द्ारा' 

और उसकी पूर्णता संगीत द्वारा होने दो ।/* 

बुद्ध की भाँति कन्फ्यूशियस भी कहते हें---“मेरे शिष्यो ! क्या तुम 
सोचते हो कि मेरे पास तुमसे यृप्त कोई रहस्य है? तुमसे छिपा कोई 

रहस्य मेरे पास नहीं हैँ। मेरा यह नियम हे मेरे शिष्यो, कि में तुम्हें 

सूचित किये बिता कुछ भो नहीं करता।* 

3 हवाधाोंटएॉ॑ड, 0, 8. 
+ (65: ॥476 99ण|785 0 (एजापिटंए& (4924), 

पृष्ठ ८५६९। 



चोन के शिक्षा-आ्राद्द (५ हर2 

आत्म-संप की आवश्यकता 

श्री कन्फ्यूशियस के समय से ही चीन में शिक्षा का तात्तविक उद्दंश्य 

रहा है सदृव्यवहार और सद॒गणों की शिक्षा। एक बार एक दिष्य 

फान ची ने जब उनसे सदगुण के सम्बन्ध में प्रन्न किया तो गरु ने बताया 

-- अपने व्यक्तिगत जीवन में विनम्र रहो, सार्वजनिक कामों के करने 

में गम्भीर रहो और सभी मनृष्यों के साथ सत्यनिष्ठ रहो । बर्ब्वर लोगों 

के बीच पहुँच जाने पर भी अपने गृणों को मत छोड़ो ।! सहचर- 

भावना और व्यवहार में तदनकलता का विकास करते के लिए हमें झ्रात्म- 

संयम के अन्तविधान का पालन करना होता है। सच्चे सुख के लिए 

आत्मानशासन और सरल जीवन अनिवार्य हैं। सदगुण का यह विकास 

पुस्तक-ज्ञान से सम्भव नहीं है। हमें सन््तों के उदाहरणों की 

आवश्यकता है, ऐसे सन््तों की जिन्होंने मौलिक सामाजिक संहिति को 

स्थापना करनेवाली अतीत प्रथाओ्रों और परम्परात्ं में अपने भीतर 

व्यक्तित्व और शिक्षा की शक्ति का विकास किया हो। देनिक जीवन 

के धामिक विधानों से हमें श्रपना प्रतुश्ञासन करना है। श्री कन्फ्यूशियस 

के इन शब्दों से हमें हिन्दू-धर्म-ग्रन्थों की याद श्रा जाती है-- वह व्यक्ति 

जो भोजन के लिए सामान्य खाद्य--रूख-सूखा भोजन-- चाहता है, पीने 

को पानी चाहता है गौर अपनी बाँह की तकिया चाहता है, सुख अ्रयाचित 

ही उसके चरण चूमेगा।” ग्रलत उपायों से सांसारिक समृद्धि नहीं प्राप्त 

करनी चाहिए। “ऐसे उपायों से जिन्हें में जानता हूँ कि ग़लत हे, सम्पत्ति 

और प्रतिष्ठा प्राप्त करने का विचार मुभसे उतनी ही दूर हैं जितनी 

१ 560! : ॥॥6 4॥468८5 (07प्रिणंपड, 7. 4. 

(938), पृष्ठ ६। 



८० भारत श्रौर चीन 

दूर यह ऊपर उड़नेवाले बादल।१” ग्रभी उस दिन आपके महाबला- 

'धिक्ृत ने श्री कन्फ्प्शियत्त का उद्धरण देते हुए कहा था--“भूखों मरना 

चित्ता की बात नहीं है, वास्तव में चिन्ता की बात है व्यक्तित्व का 

पतन” श्री लाग्रो त्सू ने कहा था-- 'महानतम विजेता वे हैं जो अपने 

शत्रु को बिना संघर्ष के ही जीत लेते हैं।” एक शिक्षित व्यक्ति के लक्षण 

हैं अपने पड़ोसियों के प्रति सहनशीलता और सबके प्रति दयालुता। 

श्री कन्फ्यूशियस के एक शिष्य ते कहा था--“श्रासमुद्र धरती पर सब 
भाई-भाई हैं।” 

प्र इन मानव-सद्गणों का विकास करना सरल नहीं है। किसी 

व्यक्ति को पहाड़ा या मोटर की ड्राइवरी सिखा देना आसान है; लेकिन 

इस छोटे-से जीवन का सर्वोत्तम उपयोग करना सिखा सकना उतना 
ग्रासान नहीं है। केवल गअ्रधिक ज्ञाव हमारे जीवन को स्थिरता और 

-सन्मार्य नहीं दे सकता है। नैतिक चिन्तन नैतिक व्यवहार से भिन्न है। 
भारत की भाँति चीन की भी महान श्रावश्यकता हे सार्वजनिक 

भावना और सामाजिक उत्साह का विकास। 'नवजीवन ग्रान्दोलन' 

([]र०ज !/6 (0ए८7८7) के वाषिकोत्सव पर प्रापके महाबला- 
धिकृत ने शिकायत को थी--“अ्धिकारी लोग बेईमान और ईर्ष्यालू 

होते हैं; जनता श्रसंयमित और भावना-शून्य हो रही है ; वयस्क उम्र 

स्वभाव के और सम्पत्तिशाली उद्धत हो रहे हैं। संक्षेप में हमारी 
'समूची सामाजिक व्यवस्था और हमारा राष्ट्रीय जीवन अ्रव्यवस्थित हो 

रहा है ।” कन्प्यूशियत का विश्वास है कि नैतिक आचार लागू करने का 
सबसे अञजिक प्रभावपूर्ण ढंग हैँ व्यक्तिगत उदाहरण। मानव-स्वभाव 

शा०989: ॥6 57660०5$ ०णी (०आपिटछठंए$, 5. ॥-५ 
(4938), ५॥. 5. 



चील के दिक्षा-शझ्रादरदों य्ःर 

में ग्रनकरणशोीलता प्रबल है। एक पिता अपने उदाहरण से अपने पुत्र 

को सिखा सकता हूँ कि क्या ठोक है, क्या नहीं । एक राजकुमार, जिसकी 
तुलना पवन से की जाती है, जनता को, जिसकी तुलना घास से की 
जाती है, शिक्षा दे सकता हैं। “क्योंकि घास का यह स्वभाव हूँ कि जब 

हवा उस पर चलती है तो वह झुक जाती है।” ऐसा कहने में उदाहरण 

की शक्ति की अत्युक्ति की गई है। और फिर आदर्श पिता या आदर्श 
राजकुमार हमें मिलते नहीं। अपने आदशे के समीप पहुंचनेवाले 
शासक की खोज में श्री कन्फ्यशियस असफल ही रहे। अकेले मानव- 
उदाहरण ही वह प्रेरक शक्ति नहीं उत्पन्न कर सकता जो मनुष्यों को 

सदगृण-सम्पन्न बनाने के लिए आवश्यक है । 

महत्त्व-दशेन 

महत्ता के एक नवीन दर्शत से वौद्धिक ज्ञान और नेतिक अनुशीलता 
को बल देना है। इसी में एक मोहक मुक्ति-दायिनी शान्ति हूँ। 
महान मवीषी श्रपने प्रकाश से ही हमें दीक्षित कर लेते हैं। संसार की 

वर्तमान शुष्क, संदिग्ध और प्रस्त-व्यस्त परिस्थिति से पता चलता है 
कि कहीं केन्द्र में ही विश्वंखलता है जिसने मनुष्य की आत्मा को उसकी 
प्राशा, शान्ति और सुबुद्धि से वंचित कर दिया है। मनुष्य शरोर और 
ब॒द्धि से कुछ भ्धिक हैं। वह ग्रात्मा हैं, एक शुद्ध तत्त्व है, एक सर्जक हैं और 
मान-महत्त्वों का प्रे रक है; नो दि यानों के “दा «सा विन. 7 के-शास्त्र 

और सौंदये-शास्त्र या ललित कला और नीति-शास्त्र श्रादि में ही मानव- 

आ्रात्मा की पूर्ण अभिव्यक्ति नहीं हो पाती। इन सब विद्याप्रों के अव्ययन 
का उपयोग आत्मा के विज्ञान या ब्रह्म-विद्या में करना होगा। बिना 

पः 
प् 



पर 

इसके इन विद्यात्रों द्वारा मनष्य-प्रकृति के पदार्थ-पक्ष में ही परिवर्तेत होः 

पाते हैं। पदार्थ-तत्त्व के कुछ श्रणुओ्रों का पुनस्संगठन करके और व्यक्ति' 

की रुचियों और प्रेरणाओ्रों का तारतम्य ठीक करके श्र्थात् कुछ नवीन 

कलावत्तियाँ सीखकर हम जीवन के संगठन में परिवर्तन ले आते 
हैं; लेकिन यह परिवतंन केवल वाह्म-परिवर्तेत है श्रौर जेविक था 

ग्रान्तरिक परिवर्तन से भिन्न है। प्रकृति की सच्ची विजय अ्रपत्ती विजय 

है--आत्मा की विजय हूँ। संगठनकर्ताश्रों को स्वयं श्रपने आपको 

परिवर्तित करना होगा और यह तभी सम्भव है जब हमारे भीतर 

श्रात्मा की प्रेरणा हो। इस महत्त्व-दशन से रहित, परम तत्त्व पर इस 

विश्वास के बिना, मनुष्य पूर्ण हप से मनृष्य नहीं है। श्री कान््ट (76 ६॥6) 
का कहना हैँ कि मनृष्य का विवेक अपने कर्तैत्त्व के सभी क्षेत्रों 

--ज्ञान, नैतिकता और सौन्दर्य--में श्रसोमित, भ्रवन््त श्रौर परम तत्त्व 
की माँग करता हैं; उनका तात्पय॑ यही है कि हमारी प्रकृति इस दशा 

और सीमा के बन्धन से विद्रोह करती है। मनृष्य के रचनामूलक 
जीवन के लिए वास्तविकता का तत्त्वज्ञान आ्रावश्यक है। ईश्वर-प्रेम 

वह निर्णायक तत्त्व है जो ज्ञान को कम में बदल देता है। श्रक्रेले यही 

मानव-हुदयता का गृण उत्पन्न कर सकता है।" बिता विवेक के ज्ञान' 
ग्रभिमानी बना सकता है और नेतिकता बरबर बना सकती है। प्रन- 

शासन, आत्म-संयम, निष्ठा, आजञा-पालन और अपना जीवन होम देने 

तक की बलिदान-भावता ठगों और लूटेरों के समदाय में भी श्रल्पाधिक 

देखी जाती है। ज्ञान ओर नेतिकता अ्रमूल्य निधियाँ हें पर उन्हें 
जीवन में परम पद नहीं दिया जा सकता। श्रात्मा को बद्धि या इच्छा 

) श्री मेशियस कहते हं--“मानव-हृदयता से सम्पन्न मनष्य धरती 
पर अ्रजातशत्र होता है।” ५व] 5. 3 



चीन के शिक्षा-आ्रादर्श प्दे 

के स्तर पर नीचे नहीं गिराना है। अपनी सामाजिक विश्वास-ही नता, 

राजनीतिक माया-जाल और सामान्य छिन्न-मूलता से त्रस्त यह आधुनिक 

संसार अंध बुद्धिवाद का परिणाम है। श्री मो-त्सू कहते हँं---“जो 
परमात्मा के आदेश का पालन करते हैं वे विश्व भर को प्रेम करते हैं 
और दूसरों का कल्याण करते हैं****** और जो परमात्मा के आदेश का 
विरोध करते हें वे पक्षपात करते हैं, देष-भाव रखते हें प्रौर दूसरों को 
हानि पहुँवाते हें।” मन॒ष्य जैसे-जैसे परमात्मा के समीप पहुँ चते हे वेसे-ही- 
वैसे वे परस्पर भी समीप आते जाते हे। ईश्वर पर विद्वास रखनेवाले 

मानवता के साम्राज्य के मसीहा हैँ। उनमें ज्ञान और प्रेम की शान्ति है। 
हिन्दू-विचारकों का विश्वास है कि झ्रात्मा की परम सत्ता पर विश्वास 

रखने के रूप में धर्म मनष्य के पूर्ण और सन्तुलित जीवन के लिए 
तात्त्विकरूप से आवश्यक है। शिक्षा का सच्चा उद्देश्य इस आ्रात्म-साम्राज्य 
से परिचित कराना है। शिक्षा पुनर्जन्म है। हमारा प्रथम जन्म प्रकृति 
और आवश्यकताशञरों की दुनियाँ में होता है। हमारा पुन्जेन्म आत्मा 
और मुक्ति के लोक में होता है। इस पुनर्जेन्म का साधन हैं एक 

व्यापक ओर गम्भीरतर ज्ञान जो उस समभदारी से कहीं झधिक 

बढ़कर हैं जो हमारा मस्तिष्क हमें देता हैं। हम केवल साम।/जिक जीव 

नहीं हैं बल्कि अ्रनन्त के यात्री हैं। 

मनुष्य का जन्म एक आध्यात्मिक स्थिति के लिए होता हैँ और 
एक श्राध्यात्मिक सत्ता के रूप में उसका उस स्थिति से निरन्तर सम्बन्ध 

रहता है। यह अनुसंधान कि हम इस दृश्य-जगत् से परे किसी भिन्न 
स्थिति के जीव हें, मनृष्य की आत्मा को वह झ्रावश्यक बल देता हैँ जिससे 
वह अपना जीवन एक देवी राँचे में ढ' लता है और वाह्य विश्व के दुराग्रह 
पर विजय पाता हूँ। आ्राज हमें जिस बात की आवश्यकता है वह एक 



पड भारत और चीन 

गम्भीर आध्यात्मिक चेतना का नवजागरण, एक रचनात्मक विश्वास 

की नवप्रतिष्ठा हैं। जैसे एक व्यक्ति को अपने सांसारिक साधनों के 

समाप्त हो जाने पर शआात्मा के साम्राज्य का बोध होता है ठीक वेसे 
ही यह संसार, जो आज लाखों व्यक्तियों की विपन्नता श्रौर उनकी 

क्रमिक मृत्यु की स्थिति में अपनी असहाय अवस्था से विचलित हो 

रहा है, एक नवीन युग के द्वार पर पहुँच गया प्रतीत होता है। संसार 
में जितनी ही घनी कालिमा हो श्ररुगोदय उतने ही, नज़दी क है। अ्रपनी 

नवीन अन्तर्देष्टि श्लौर बलिदानमयों भक्ति के साथ जब यह नव- 
आध्यात्मिक प्रतिष्ठा होगी तब हम युद्ध-मुक्त विश्व के समीप पहुँच 
जायेंगे। शिक्षा का सच्चा उद्देश्य यह होना चाहिए कि वह चरित्र 

की संहिति और आत्मा की सर्जन-भावना से पूर्ण व्यक्तियों का निर्माण 
क्रे। 

बदलता हुआ चीन 

चीन आज बड़ी तेजी से बदलता जा रहा है। हाल के दशकों में 

पश्चिमी विज्ञान और यांत्रिकता का प्रवेश बड़ी तेजी से हुआ है। विद्या- 

लयों को तया आधुतिक रूप दिया जा रहा है। परिचम के प्रबल प्रभाव 
में आज वह सभ्यता बिखर रही है जो हज़ारों वर्षो से श्रपना विशिष्ट 

रूप बनाये बेठी थी; और एक आध्यात्मिक किकतेंव्यविमढ़ता फैल 

रही हैँ। आधुनिकता के पक्षपातो अ्रनेक चीनियों का विद्वास है कि 
उनके सामने विपकल्प दो ही हं--या तो पश्चिम की वैज्ञानिक और 
यांत्रिक कुशलता का अनुकरण करें या ग्राथिक और राजनी तिक दासता 
में पड़े रहें। लेकिन फिर भी मेरा विद्वास हुँ कि चीन विद्व-व्यवस्था 



चीन के शिक्षा-शआ्रादरों प्प्र 

में अपना व्यक्तिगत स्वरूप बनाये रहेगा क्योंकि उसने ग्रतिसभ्यता 

के प्रभाव देख लिये हें। प्रगति परिवतंनमात्र नहीं है, बल्कि वह 

उत्थान हैं। यदि कल्याणकारी होना है तो परिवर्तेव भीतर से और 

ऋरमिक होना चाहिए। चीन के परिवर्तेन संगठन-मुलक और सजीव 
होने चाहिए, उन परिवतेंनों में अतीत युगों के मान-महत्त्वों का क्षेम 

होना चाहिये, उनकी रक्षों होनी चाहिए, और साथ ही एक आधुनिक 

समाज के लिए आवश्यक कौशल भी अपनाया जाना चाहिए। यदि 

चीन यह कौशल अपना लेता है और प्रथम तत्त्व को छोड़ देता 

है तो वह एक श्रौद्योगिक और सेन््यवादी राष्ट्र हो जायगा; पर वह 

अशान्त और दु:खी बना रहेगा। प्रगति और कार्य-कुशलता आवश्यक 
हें, पर ये ही सब कुछ नहीं हैं। ये तो शांति और सुख के साधनमात्र 

हैं। बीते ज़माने में चोन में ज्ञानाजंन एक निश्चित पद्धति का था 

और शिक्षकों की मह्त्त्वात्नाज्षा यहो होती थी कि वे अपने शिष्यों को 
एक व्यवस्थित समाज-पद्ध ति में अपने स्थान के ठोक उपयुक्त बना दें। 
उन शिष्यों को शिक्षा दी जाती थी कि जो कुछ परम्परागत है उसे पूर्ण 
माने, शिक्षक को अच्युत समझें, माता-पिता को सर्वोच्च भ्रधिकारी 
मानें और सम्राट की ग्राज्ञाओं को हमेशा ठीक समरभें। भ्रव चीन के 
विद्यार्थी क्रान्ति के बच्चे हें श्रौर आज उनकी शिक्षा का उद्देश्य है 
उनकी शक्ति को बढ़ाना न कि घटाना, उनकी ग्रात्मा का विस्तार 

करना न कि उसकी रक्षा करना, समाज को आगे बढ़ाना न कि उसे 

उसके वर्तभ्ान रूप में सीमित रखना और प्रगति में बाधा डालना। 
अपनी सभ्यता के भौतिक पक्ष को सुधारने के लिए हम व्यावहारिक 
विज्ञानों का परिश्रमपूर्वक भ्रध्ययन करें पर परम्परागत मानवतावादी 
भाव-धारा की उपेक्षा हमें नहीं करनी चाहिए। 



य्द् भारत और चीन 

श्री कन्प्यशियस की शिक्षा-पद्धति ने शिक्षकों को जीवन-व्य वस्था में 
बहुत महत्त्वपूर्ण स्थान दिया हैं। यद्यपि चीन नाम के लिए एक 
निरंकुश राजतंत्र था पर वास्तविक प्रभाव-शक्ति तो एक ज्ञानसिद्ध 
कुलीन वर्ग के हाथों में थी। ज्ञानियों के इस गणतंत्र की शक्ति से चीनी 
परम्परा की अविच्छिन्नता सुर क्षित रही। जीवन-पद्धतियों को बदलने 
का अ्रधिकार विद्वानों को ही हैँ वर्योंकि उनमें आत्मा की शक्ति है और 
परखने की सुबुद्धि। श्राज जो लोग कन्प्रयृशियस के सिद्धान्तों की 
तात्त्विक गम्भी रता समभते हे वे इन प्राचीन सिद्धान्तों को जीवित और 
वास्तविक बनाये रखने के लिए नवोन स्वरूप खोज निकालेंगे। चीनी 
विद्वानों की स्वाधीन और प्रसन्न अन्वेषणाओं से रचनात्मक और 
भ्रभावकारी विचारों के अ्रनेक बोज-विन्दु निकलेंगे। ज्ञान एक सामा- 
जिक प्रेरक शविति और राष्ट्रीय पुनरुत्यथान का साधन बन जायगा। 
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चोन में धर्म : कन्फ्ट्शियस का धर्म 

चीन में जिन धर्मो का एक लम्बा इतिहास रहा हैं और जो 

चीनी जनता के मन और चरित्र के अंग बन यये हें वे हैं कन्फ्पूशियस 
का धर्म, ताझ्नो धर्म और बौद्ध घर्म । 

प्राचीन धामिक मत 

चीन के प्राचीन घर्मे में, जिसे डाक्टर हु शी ने सिनिटिसिज्ष्म या 
चीनी धर्म कहा है, निम्नलिखित बातें शामिल थीं--एक परमेश्वर की 

पूजा, मृतात्माश्रों की पूजा, प्राकृतिक शक्तियों की पूजा, भले और 
बुरे के प्रतिफल पर विश्वास और भविष्य-दर्शन के विविध रूपों पर 
आर उनसे होनेवाले कल्याण पर विश्वास ।* 

5 “इन तीन मे से प्रत्येक धर्म को सम्राट की स्वीकृति प्राप्त थी और 
तीनों को उनको अनुकम्पा मिली हुई थी। इन तीनों धर्मों को देश 
के प्रतिष्ठित धर्म के तीन अंग या पहलू कहा जा सकता हूँ ।-- 
06 4766 एट2075 ० (काब 57 807 
(929), पृष्ठ २। 
रिथाशणा क्या ?9050॥7ए [7 (656 सां४0फ9, 
पृष्ठ ५ देखिये। 



प्द भारत और चोन 

श्री कन्फ्यू शियस के समय पूर्वी चीन के लोगों और परिचिमी चीन 
के लोगों-- शेंग और चाऊ लोगों--के विश्वासों का सम्मिलन हुश्रा। 

शेंग लोगों को भविष्य-दर्शन' पर,विश्वास था और चाऊ लोगों को 
शेंग-ती या हाओो-तीन, अर्थात् स्वर्ग) या ईश्वर, की पूजा पर विश्वास 

था; चाऊ-राजवंत्र के नंताग्नरों ने ताओ अथवा उस जीवन-पद्धज्नि पर 
जोर दिया जिसे उन्होंने प्रकृति की आत्म-स्फति और उसकी व्यवस्था 

* “चीन को सभ्यता में मविष्य-दर्शन के महत्त्व की अत्यक्ति नहीं की 
जा सकती। जहाँ तक हमें ज्ञात हैं चीन के सर्वप्रथम लेख भविष्य- 
बकता अस्थियों पर खोदे गये थे, जिनमें भविष्य-दशेन के विषय 
और भविष्य-वक्ताश्रों के उत्तर व उनकी तिथियाँ लिखी हुई थीं। 
यह लेखन-कला, तिथिक्रम, इतिहास और साहित्य का परिणाम था । 
इसी से साहित्यिक शिक्षा और एक बौद्धिक वर्ग के प्रारम्भ का भी 
श्रीगणंश होता है, क्योंकि मविष्य-दशंत और उपासना को दिये 
जानेवाले अत्यधिक महत्त्व ने और अस्थियों पर अंकित रहस्यपूर्ण 
चिह्नों के अथे-बोध की कठिनाई ने श्रौर विचाराकार-लिपि पर 
अधिकार पाने की कला ने विशिष्ट वर्ग को जन्म दिया'*******+* 
जो एंसे कामों के लिए विशेषरूप से दीक्षित किया जाता था।”-...- 
९ज़ा00अंप्रा। ० (४7०४९ ('पापा6 59 मप्र ७, 
पृष्ठ २८। 

प्रारम्भ में स्वर्ग का अर्थ था स्वर में रहनेवाले लोग, श्र्थात्ति 
पूर्वज, जिनके ग्रध्यक्न थे सर्वप्रवान पूर्व ज शेंग- ती, जो प्रथम पूर्वेज थे। 
यह सर्वप्रधान पूर्वज शेग-ती स्वर्गं--तीन (7"[60)--के साथ 
मिलकर एक हो गये। 'तीन' का प्रयोग कई अ्र्थों में किया जातः है 
--भौतिक ग्राकाश, देव जो मनुष्यों के जीवन पर शासन करता है, 
प्रकृति, नेतिक विधान और मानवरूप में व्यक्त ईइ्वर।--- 
डाशणज9 ए (656 29॥]050709, 7ए #फाए शपर- 
(॥, £.4.(937), पृष्ठ ३१ देखिये। 



चीन सें घर्म--कन्फ्यू शियस का धर्म पे 

में खोज निकाला था। “ताम्रो का समादर करना स्वर्ग की झनुकम्पा पाना 

है। ताझ्नो की यहु धारणा ऋग्वेद के ऋत का प्रतिछूप हूँ जो प्रकृति, 
मनुष्यों और देवताओं के व्यवहार का नियंत्रण करनेवाली शकित हैं। 
यह विश्व व्यवस्या हो ताग्रो हैं जो पुव्ष और प्रकृति, स्वर्ग और पृथ्वी, 
प्रकाश और श्रन्धकार के द्वेत्व के माध्यम से काम करती है। जब ये 

विरोधो एक संहिति में रहते हें तो सब ठोक रहता है; जब उनकी 

संहिति बिगड़ जाती है तो आपदायें भ्राती है। 

सामाजिक स्थिति: छठी व पाँचवी शताब्दी ई० प्० 

कन्य्यशियस के समय चीन की स्थिति श्रशान्त थी। प्राचीन मान- 

दंड ढोले पड़ गये थे; पूरागत परम्पराग्रों और तत्कालीन आरचारों में 
मेल नहीं था। चाऊ-राजवंश के पतन के क़ाले दिनों के सम्बन्ध में श्री 

मेंशियस ने लिखा हु--' संसार का पतन हो गया था और सत्य 
तिरोहित हो चुका था। दुस्सिद्धान्त तथा हिसात्मक कार्य सर्वेव्यापक थे। 
अस्वाभाविक कृत्य--राजा की हृत्या और पितु-हत्या जसे कृत्य 
““किये जाते थे। श्री कन्फ्यूशियस भयभीत थे।” उनके लिए भौतिक 

या दरीरिक संकटों से श्रधिक दुख:दायी था दुश्शासन। एंक बार 
, उन्होंने ताई पर्वत के पाइवे में एक सुनतान स्थ।न पर एक स्त्री का रोना 

सुना और अपने शिष्य को भेजा कि वह देखे वह स्त्री वहाँ क्यों रो रही 
हैं। “मेरे पति के पिता को यहाँ चीते ने मार डाला था, मेरे पति भी 

और अब मेरा पुत्र भी यहाँ इसी प्रकार मारे गये।” कन्फ्यूशियस ने पूछा 

--'तो फिर ऐसे भयानक स्थान में तुंम क्यो रहती हो ? स्त्री ने उत्तर 

दिया--“क्योंकि यहाँ कोई अत्याचारी शासक नहीं है।” कन्फ्रयूशियस 



नह 0 भारत और चीन 

ने अपने शिष्यों से कहा--“विद्यथियो, याद रखो--अ्रत्याचारी 

शासक एक चीते से भी ग्रधिक निर्दयी होता हैं।” ईसा से पहले छठी 

श्रौर पाँचवीं शताब्दी में चोनी जन-समाज की अराजकताएपूर्ण परि- 
स्थितियों ने विचारवान् लोगों को बहुत व्यग्र किया और उन्होंने 
सामाजिक स्थिरता लाने और सामाजिक विकास को गति देने के उपाय 

सोचे। विभिन्न विच्ार-सम्प्रदाय उठ खड़े हुए जिनमें से प्रधान श्री 
कन्फ्यूशियस और श्री एरेग्न्यश- 5, जो चीन के प्राचीत धर्म के 
दो पक्षों पर जोर देते हं। सामाजिक और राजनीतिक पक्ष पर श्री 

कन्फ्यूशियस ने जोर दिया और साधना ओर रहस्यानुभूति के पक्ष पर 

श्री लाग्रो त्स ने; लेकिन सामान्य जनता ने प्राचीन अ्रन्धविश्वास, 
ब्रह्मवाद और जादू-टोने को अपनाया। और यही श्राज भी चीनी जनता 
का प्रचलित धर्म है। तत्कान्नीन परिस्यितियों से श्री कन्फ्यूशियस और - 
लाओ्रो त्सू दोनों असन््तुष्ट थे4 दोनों का विश्वास था कि बीते युगों में 
मनुष्य परस्पर भाई-भाई-सा व्यवहार करते थे और घनी निर्धनों का 
झोपण नहीं करते थे। दोनों ने ही अतीत को आदशेरूप में चित्रित 

किया; दोनों ही पुराने राज्यों को सुव्यवस्थित मानते थे। केवल प्राचीन 
आचार-पद्धतियों की व्याख्या में ही दोनों में परस्पर विभेद था। 

श्री कन्फ्यूशियस ने सामाजिक सुधार की नंतिक पद्धति अ्पनाई। समाज 
तभी भ्रराजक हो जाता हैँ जब मनृष्य विभिन्न सम्बन्धों के श्रपने, 
कर्तेग्यों का अपने आवेगों के कारण बराबर उल्लंघन करता है। इसे 

हम रोक सकते हें, यदि शासक स्वस्थ उदाहरण रखे। यदि शासक 
अच्छे हैं तो जनता अच्छी होगी। श्री कन्फ्यूशियस को इस पर इतना 
गहरा विश्वास था कि उन्होंने कहा--'“यदि कोई शासक बारह महीनों 
के लिए मुझे अपना निर्देशक मानकर आरात्म-समपंण कर दे तो मैं बहुत 
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'कुछ सम्पन्न कर दंगा और तीन वर्ष में तो में अपनी आशाझ्रों की सिद्धि 
प्राप्त कर लू।” श्री लाओो त्सू ने हर प्रकार के राजकीय नियंत्रण की 
समाप्ति का सुझाव दिया। प्रत्येक व्यक्ति को विद्व की आत्मा के साथ 
शक संहिति स्थापित करने दो, उसे सामाजिक सम्बन्धों के चक्कर में, 

जो अधिकाधिक कट और जटिल होते जा रहें हे, व डालो। जहाँ एक 
ओर श्री लाओ त्सू ने अ्रकर्मण्यता और व्यक्तिवाद का पोषण किया वहाँ 

दूसरो ओर श्री कन्फ्यशियस ने डटकर उनका विरोध किया। 

कन्प्यूशियन धर्से 

कन्फ्यशियन सिद्धान्त के प्रमुख व्याख्याता तीन हें--श्री कन्फ्यू शियस 
(५५१ से ४७६ ई० पू०), श्री मेन्शिवयस (३७२ से २८६ ई० पू०) 

जिन्हें द्वितीय सन्त कहा जाता हु और श्री चू-सी (११३० से १२०० ई०) 
जो कन्फ्यूशियन सिद्धान्त के महान् टीकाकार हैं। ईसा-पूर्व तीसरी 
'सदी के मध्य तक पहुँचते-पहुँचते कन्फ्यूशियन धर्म प्राठ सम्प्रदायों में बेंट 
गया और प्रत्येक सम्प्रदाय अपने आपको श्री कन्फ्यशियस की शिक्षाओ्रं 
'का एकमात्र उत्तराधिकारी घोषित करने लगा। श्री मो त्सू (चौथी 

सदी ई० पु०) ने मेन्शियस तथा श्रन्य लेखकों को बहुत प्रभावित किया, 
यद्यपि वे स्वयं कन्फ्यूशियस के अनुयायी न थे। 

श्री कन्फ्युशियस 

श्री कन्प्यशियस की प्रधान शिक्षा हुँ मानव व्यक्तित्व को सामाजिक 
व्यवस्था के अनुकूल ढालना। समाज को मंगला-स्थिति व्यवितयों को 
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पारस्परिक स्वाभाविक सहानुभूति पर निर्भर है। इस सहानुभूति की 

अभिव्यक्ति व्यक्ति के पारिवारिक क्षेत्र में होनी चाहिए और वहाँ से 

क्रमश: वह उन लोगों तक पहुँचनी चाहिए जो उससे दूर हैं।' श्री 

कन्फ्यू शियस पित-प्रेम, पारिवारिक स्नेह, राज्यनिष्ठा श्रौर पड़ोसी के 

प्रति प्रेम की शिक्षा देते हें। समाज के सभी सदस्य जब अपने पथक- 

पृथक निश्चित कतंव्यों का पालन करते हैं तब समाज सुव्यवस्थित रहता 
हैं। जब सभी अपना कतेंव्य करते हैँ तब महान् सावेजनीन सम्भृति--- 
प्रजातंत्र - का विक्रास होता है । “जहाँ महान् सिद्धान्त का पालन होता है. 
पट परी वाह बनने हद के दि का+ ४६६४) सदगुणशाली व्यक्तियों 
को पदों के लिए निर्वाचित किया जायगा और समर्थ लोगों को उत्त र- 

दायित्व सौंपा जायगा। विश्वास और निष्ठापूर्ण व्यवहार होगा और 

सामंजस्य का शासत होगा। इसलिए परिणामतः मानव-जाति श्पते 

पूर्वेजों का समादर और प्रेम श्र सन्तति की रक्षामात्र ही नहीं करेगी, 
सभी वयोवद्ध लोगों के जीवन-यापन का उचित प्रबन्ध होगा और सभी 
युवकों को काम दिया जायगा। बच्चों को वैस्ते ही रखवाली होगी 

जैसे उतके माँ-वाप करते हैं; विधवाशों और विधुरों, पित॒हीनों और 
अविवाहितों, श्रपंगुओं और बीमारों--सबकी रखवाली और चिन्ता की 
जायगी। पुरुषों को अपने अधिकार मिलेंगे और महिलाझों को उनके 
घर। किसी भी पदार्थ या वस्तु की बरबादी न होगी और न व्यक्तिगत 
स्वामित्व के लिए उनका संचय होगा। कोई भी अपनी शक्ति व 
सामर्थ्य की चोरी न करेगा और न व्यक्तिगत लाभ के लिए उसका 

४ 5“[॥6 (64 |,6काणाग।8' नामक पुस्तक में 00065 का 
उद्धरण दिया गया है--“पत्नी से प्रारम्भ करके बन्धश्नो और तक 
देश तक सहानुभूति का विकास करे।” 
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उपयोग ही करेगा। इस स्थिति में स्वार्थ समाप्त हो जाता है और 
चोरी, अव्थवस्था सुनाई नहीं देती। इसलिए घरों के दरवाज़े कभी 

बन्द नहीं होते। इसी स्थिति को--ऐसे ही राज्य को--महान् सार्वेजनीन 

सम्भूति' कहते हे।” यह एक समाजवादी विश्वव्यापी सावेजनीन 
सम्भूति का चित्र हैँ एक राष्ट्रोपरि सगठन जिसका क्षेत्र यह समस्त 
विश्व है, जिसका शासन लोक-प्रिय निर्वाचन द्वारा मेत्री-साव के आधार 

पर होता हैँ। इसमें कोई वंशानगत बात विचार में नहीं लाई जाती और 
प्राकृतिक सम्पत्ति का व्यक्तिगत स्वामित्व के लिए ज्ञीषण नही होता। 

समाज के विभिन्न सदस्पों के क्या कतंव्य हैं, इस सम्बन्ध में श्री 

कन्फ्य्शियस कोई नई बात नहीं कहते। वे कहते है कि वे तो केवल एक 

विचार-वाहकमात्र ह--“अतीत के श्रद्धालु और प्रेमी” न कि अन्वेषक ।* 
उन्होंने प्राचीन काल के सामाजिक और राजनी तिक आदर्शो का नीति- 

ग्रन्थन किया जिसमें न केवल व्यक्तिगत स्वच्छता और सामाजिक 

करतंव्य सम्मिलित हैं बल्कि धामिक कर्मकाण्ड और मतात्माओ्रों के प्रति 
कतंव्य तथा पवित्र परम्परायें भी शामिल हैं। मन और मोजेज़ के 

नीति-शास्त्रों की भाँति 'ली' का धर्म भी श्रन्य बातों के श्लाथ निष्ठा- 

भक्तित और नेतिक आत्म-संयम की झ्रावश्यकता बताता है। यह वही 
है जिसे हिन्दू लोग धर्म कहते हैं, व्यक्तिगत और सामाजिक धम। 

कन्फ्यूशियन धर्म एक एकरान्तिक नीतिज्ञास्त्र नहीं हैं। श्री कन्फ्यूशियस 

हमें स्वर्ग की उपासना करने और अपने पूर्वजों तथा धरती की 

विभूतियों--शक्षितयों, पर्वतों श्रौर नदियों--के प्रति श्रद्धा रखने को 

९ श्री लियांग चा-चाड्नो द्वारा लिखित ((77656 705८! 
[00९27 में श्री लो युन का उद्धरण, 2. ।#.( १६३०), पृष्ठ ४४ | 
446०(5$, 4 ४. 4. 



8४ भारत और चीद 

कहते हैं। यह अतीत काल के विश्वास और अतीत को परम्परायें थीं जिन्हें 

कन्फ्यूशियस ने अपना लिया था। उनकी दुष्टि में ईद्वर सर्वेशक्ति-- 
मान् झासक है जिसकी हमें श्रद्धा और उपासना करती है। उसने इस 

संसार की सृष्टि की हैं और मानव-जाति के विभिन्न वर्गों का निर्धारण 
किया हैं। उसके नीचे श्रतंक शक्तियाँ हैं जो भ्रपतने बैथ क-पृथक क्षेत्रों-- 
देवी या स्वर्गीय भौर लौकिक--का शासन करती हें और उन्हीं के 

द्वारा मनृष्यों की रक्षा और उनका परिचालन होता है। समाज के 
कल्याण के लिए पूव॑जों की पृजा श्रावश्यक हैँ। इस प्रकार के धर्म-शास्त्र 
में देवताओं और शक्तियों की निरन्तर वृद्धि के लिए पर्याप्त अवसर है। 

इसमें कोई श्राश्चर्य की बात नहीं है कि कन्फ्यूशियन धर्म में देवताग्रों' 
की संख्या काफ़ी बड़ी है। 

शासक देवपुत्र था जो अपनी प्रजा और स्वर्ग या ईइवर के बीच 
मध्यस्थ का काम करता था और प्रजा की ओर से ईश्वर की पूजा: 
करता था। अन्य कृषि-प्रधान देशों की भाँति, जहाँ लोगों को ऋतुश्रों: 
की नियमित गति पर निर्भर रहना पड़ता था, चीन में भी धस्ती ग्पपनी 
बड़ी-बड़ी नदियों और महान् पर्वतों के साथ पूजा का पात्र बन गई।. 
चीन के लोग, जो परिवार को एक इकाई और अ्रविभाज्य मानते थे, 
यह नहीं सोचते थे कि मृत्यु के बाद अपने परिवार में व्यक्ति की 
श्रभ्चिरचि और ममता समाप्त हो जाती है। इसी का परिणाम है पूर्वेज-- 
पूजा को प्रथा। फिर भी स्पष्ट है कि श्री कन्फ्य शियस स्वर्ग और 
देवताग्रों-सम्बन्धी इन निराधार विश्वासों पर जोर नहीं देतें। सत्य तो 
यह है कि भगवान् बुद्ध की भाँति वह आ्राध्यात्मिक और धामिक गढ़. 
तत्त्वों के विवाद को निरुत्माहित ही करते हैं। जब श्री त्से-लू ने उनसे 
स्वर्गीय श्ौर पाथिव शक्तियों की पूजा के सम्बन्ध में पूछा तो उन्होंने 
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उत्तर दिया-- हमने ग्रभी तक मनृष्पों की सेवा करना तो सीखा नहीं, 

देवताग्रों को सेवा करना हम कं पे जात सगे! / “मृत्यु के सम्बन्ध में 
आप क्या कहते हें? “दूसरा प्रइव था। श्री कन्फ्यूशियस ने उत्तर 
दिया--“जी वन के सम्बन्ध में तो अभी हम जानते नहीं, मृत्यु के 
सम्बन्ध में केसे जान सकेंगे ?” यद्यपि श्रो कन्फ्ायशियस ने इस विपय 

प्र विवाद करना टाल दिया पर वे मरणोत्तर जीवन ग्रस्वीकार नहीं 

करते; क्योंकि पूर्वेज आ्रात्माओ्रों की पुजा करने के उनके आदेश में उनके 

मरणोत्तर जीवन की स्थिति निहित है। “गुरुदेव (श्री कन्फ्यशियस ) 

कौतुक, शक्ति, अव्यवस्था अथवा अलौकिक्ता पर विवाद नहीं करते 
थे।”१ उन्होंने धर्माचारों के पालन का अनु मोदव किया था, इसलिए 

नहीं कि उनसे देवता प्रसन्न होंगे बल्कि इसलिए कि व आचार ग्रतीत 

काल की देन थे। वे यह जानते थे कि कोई भी वाह्य अधिकार-तत्ता 

मानव-कर्म पर ठीक मनोवैज्ञानिक प्रभाव डालने में समर्थ न होगी। 

प्र सनन््तों और ऋषियों द्वारा प्रदत्त, पूव॑जों से प्राप्त, कोई भी अतीत 

संस्कृति हमारी श्रद्धा ओर सम्मान का पात्र बन जायगी | 

श्री कन्फ्यूशियस के अनुसार जीवन के 'शिव' का अर्थ है ईश्वरीय 

विधान के साथ हमारी अनुरूपता, जो हमें शक्ति देती है। बलिदान 

और भविष्य-दर्शन ईइ्वरेक्षा को प्रसन्न व तुष्ट करने और उसके जानते 
के साधन हे। कन्फ्यूशियस के मत के संस्कार-शास्त्रज्ञ यह सिद्ध करते 
हैँ कि “बलिदान कोई ऐसी चीज नहीं है जो हमें बाहर से मिलती है। 

बह तो ऐसी चीज हैं जो हमारे भीतर से आती है क्योंकि उसका जन्म 
हमारे हृदयों (भावनाश्रों) में होता है; जब हृदय अशान्त होता है 

१ (09605$, ५४३]. 20. 
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हम कर्मकाण्ड से उसे सहारा देते हेँ।”? एक पूर्व ग्रन्थ का उल 
करते हुए श्री सून त्सू कहते हैं---/बलिदान मन की वह स्थिति है जब 

हमारे विचार प्रवल कामनाश्रों के साथ स्वर्ग की ओर प्रेरित होते हें। 
निष्ठा, प्रेम और श्रद्धा को यह परम अभिव्यक्ति हेँ।* जब श्र 

कन्फ्यशियस हमें “कर्मकाण्ड और संगीत समभने का आदेश देते हैं 

तब वह उन्हें व्यक्तित्व-सस्कार के साधनरूप में स्वीकार कर लेते हू। 
'संगीत स्वर्ग अथवा भावसूक्ष्म का प्रतिनिधित्व करता है, जब कि 
कर्मकाण्ड धरती अथवा ठोस मूर्त का।” जब श्री कन्फ्यूशियस यह कहते 
हैं कि मनुष्य की शिक्षा संगीत से प्रारम्भ, न॑तिक संयम से पुष्ट और 

संगीत से पूर्ण होती चाहिए तब वे यह विश्वास करते हैँ कि इन सब का 

उददृदय मानव-प्रकृति का संस्कार है। कन्फ्यूशियन धर्म का तात्तविक 
या आधारभूत विश्वास हे--“मनुष्य धर्म का विकास कर सकते हें, 
धर्म मनृष्य का विकास नहीं करता१” 

श्री चुआ्रांग त्सू ने श्री कन्फ्यूशियस और श्री लाओ त्सू के बीच एक 
सम्बाद की चर्चा की है जिसमें इस विचार पर जोर दिया गया है कि 
श्री कन्फ्यूशियस की नैतिकता कुछ वाह्य-विषयर्क थी। “कन्फ्यूशियस 
ने ला्रो त्सू से कहा--'मेने गीतों की पुस्तक, इतिहास की पुस्तक, 
कर्मकाण्ड की पुस्तक, संगीत-शास्त्र व परिवतंनों की पुस्तक, बसन्त 
ओर शरद का लेखा--सव मिलाकर ६ धार्मिक पुस्तकों का सभ्पादन 
किया हैं और में समझता हूँ कि में यह दावा कर सकता हँ कि उनके 
सन्तव्य को मत्त भलीभाँति स्वायत्त कर लिया है। इस समस्त ज्ञान से 

। ४४०69 द्वारा लिखित |, (का, (9. 25 द्वारा [76 ५४३५ 
धात [(5 ?0एछ&४' में उद्धत, पृ ० २४॥ 

* [00, पष्ठ २४-२५। 



चीन में धर्म---ऋऊनन््फ्युशियस का घ्म ९७ 

सज्जित हो मेने ७२ झासकों का साक्षात् किया है, भतपुर्व शासकों 
के विधाव की व्याख्या की है, चाऊ और जाओ सम्राटों (बारहवीं 

सदी ई० पू०) की सफलताओं की चर्चा की है; लेकित एक भी शासक 

ऐसा न मिला जिसने मेरी शिक्षा का तनिक भी उपयोग किया हो। ऐसा 
लगता है किया तो मेरे ये श्रोता नितान्त अविश्वासी--कठिनाई से दूसरों 
को बात माननेवाले--रहे हें या फिर पहिले के शासकों के विधान ही 
अत्यन्त दुर्बोध हें।' श्री लाओो त्सू ने कहा--यह सौभाग्य की बात है 

कि आपको कोई भी ऐसा शासक नहीं मिला जो संसार का सुधार 
करने के लिए उत्सुक हो। ये धर्म-पुस्तकं प्राचीन राजाओं के घूमिल 
पद-चिह्न हैं। वे हमे उस शक्ति के सम्बन्ध में कुछ नहीं बताते जिसने 
उनके कदमों को रास्ता बताया था। आपके सभी उपदेश उन वस्तुओरों 
से सम्बन्धित हें जिनका महत्त्व धूल में पड़े पद-चिह्नों से कुछ भी 
अधिक नहीं है। और पद-चिह्न तो पदत्राणों (जूते) से बनते हैं, पर वे स्वयं 
पदत्राण नहीं हैं!" कन्फ्यूशियस के नीतिशास्त्र की ऐसी आलोचना 
बिलकुल उचित नहों कही जा सकती क्योंकि उन्होंने जेव--हृदय की 
भावना--के विक्रास पर जोर दिया हूँ। उन्हें मनोनृश्ञासन पर, 

ग्रात्मा के शासन पर विश्वास था जो कभी-कभी हमें परम्परागत 

नेतिकता के साथ टक्कर लेने की स्थिति में ला सकता हैं। श्री 

कम्फ्यूशियज्न कहते हें---“निरंकुशतापूर्वेक शासित और दण्ड-भय से 

व्यवस्थित लोग विधान भंग करने से दूर भले ही रहें पर उनकी नैतिक 

आस्था नष्ठ हो जाती है। सदशासन से शासित और आत्म-संयम 

5. 4. 7766 २४०७४ णएण व+#ठप्रशा शा &70ंथा. 
(9 (१६३६९) नामक अपने ग्रन्थ में पृष्ठ ३१-३२, श्री वैली 
द्वारा 

3० | 
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के अन्तविधान से व्यवस्थित अपनी नेतिक आस्था सुरक्षित रखते हें 
और साथ-हो-साथ वे भद्र बन जाते हें।/? और भी “यदि कोई व्यक्ति 

अपने हृदय का संस्कार कर सकता है तो शासन में भाग लेने से उसे 
कौन द्क्ति रोक सकती है ! पर यदि वह अपने हृदय का संस्कार नहीं 

करसकता तो फिर दूसरों का सुधार करने से उसे क्या प्रयोजन ? 5 और 

फिर “आन्तरिक सद्गुण-सम्पन्न व्यक्ति के होंठों पर आ्रानेवाले शब्द भी 

सत् शब्द होते हें, पर होंठों पर सत् शब्द रखनेवाला व्यक्ति सबंदा 
सदगुण-सम्पन्न नहीं होता। पूर्ण सदवत्तिशाली व्यक्ति में साहस होना 
निश्चित है, पर पराहसी व्यक्ति का सदवृत्तिशाली होता श्रावश्यक 

नहीं है।।3 जिन € गुणों को उन्होंने एक भद्रकोटि के मनुष्य की 

विशेषतायें बताया हैँ उनमें श्रान्तरिक सद्वृत्तियाँ भी निश्चितरूप से 
शामिल हैं। "ऐसा व्यक्ति इस बात की कामना और चिन्ता करता है 
कि वह स्पष्ट देखे, स्पष्ट सुने, दया-दर्शी, विनताचारी, विवेकभाषी 

और अपने व्यवहार में सत्यनिष्ठ हो; संशय उत्पन्न होने पर वह दूसरों 

से उसके निवारण का प्रयत्न करता है, क्रोध आते पर वह परिणामों 

को सोचता हैं और स्वार्थ के श्रवस॑र--प्रलोभन--दिये जाने पर वह 
अपने कर्तव्य का ही विचार करता है ।”४ फिर भी श्री कन्फ्यूशियस 
जानते थे कि स्वाधीनता के स्वच्छन्दता में परिणत हो जाने का डर है 
अली पल + न पर मम अमल त 3 अमन आज आज श्र 

) (368 : ॥76 $8ए785 ० ए'छाप्रिणंप७ (१६१६), 
पृष्ठ ३६। 

* (जञा655 : ॥॥6 89णज728 एण (एणाप्रिणंप5, (१६९२६), 
पृष्ठ ४५। 

3 [50, पृष्ठ ६६। 
४ 090, पृष्ठ ६९ । 
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और इसी लिए उन्होंने सच्चरित्रता पर इतना अधिक ज़ोर दिया। 
भगवान् बुद्ध को भाँति आध्यात्मिक समस्याश्रों के प्रति कन्फ्यूशियस 

को अनुत्सुकता का कारण स्यात् उनको नंतिकता-सम्बन्धी उत्सुकता 
हैं। जो कुछ भी श्रद्धा का विषय हे ज्ञान के चेतना-परक सिद्धान्त को 
जन्म देता है। वाकिक ज्ञान तो सत्य को सिद्धि तक ले जाता चाहता 

हँ--उस सत्य की जो पदार्थ-विषयक और विश्वव्यापी हूँ; पर रहस्या- 

त्मक अन्तर्शात, जो तके-सिद्ध ज्ञान की अवहेला करके उससे ऊपर- 

होी-ऊपर निकल जाता है, हमें अधिक-से-अधिक विश्वास और 

निशचयाभास देता है न कि सत्य तथा निश्चित ज्ञान । श्रो कन्फ्यूशियस 
ने चिन्तन (अन्तर्ज्ञाग )-मूलक साधनों का अभ्यास किया; किन्तु 
वे तके की प्रधान पद्धतियों की ओर ही भुके। “मेंने सारा दिन 
निराहार और सारी रात निद्राहीन बिताई है, इसलिए कि चिन्तव कर 

सक्। पर सब व्यर्थ रहा। इससे तो ज्ञानाजंव अच्छा हे।” चूंकि 

अलौकिक सत्ता पर विश्वासों से मनुष्यों में विभेद बढ़ रहे थे इसलिए 
उन्होंने उन पर जोर नहीं दिया। मानव-ज्ञान की सीमाशझ्रों का उन्हें 

बोध था। फिर भी हम यह नहीं कह सकते कि श्री कन्फ्यूशियस अनन्त 

रहस्य की भावना से शून्य थे। उन्हें एक परम स्वर्ग या परमेश्वर की 
सत्ता पर विश्वास था और यह विश्वास उन्हें अ्रतीत यगों से प्राप्त था। 

'तियेन--स्वर्य (ईश्वर)--संसार का स्रष्टा है, पालक है और संहारक 

हैं, विश्व-व्यवस्था का संरक्षक है, वह सर्वेदर्शी और न्यायी है। उनका 

यह ईइवर---'तियेत--ऋग्वेद के वरुण और ईरानियों के अहुरमज़दा 
का प्रतिरूप है। कन्फ्यूशियस को एक ऐसी शक्ति पर विश्वास था जो 
हमारी पवित्रता सें सहायिका और हमारे जीवन की निर्मात्री शक्ति 
है। उनके निम्नलिखित कथन यह सिद्ध करते हें कि एक सदुद्देश्यपूर्ण 



१०० भारत और चोंन 

शासक के रूप में स्वर्ग पर उनका विश्वास था। "मेरी कामना है कि 

में बिना बोले रह सकता।”-गृरु ने कहा। श्री त्सू कुंग ने कहा-“यदि 
आप न बोलें तो आपके शिष्य हम लोग दूसरों को क्या बतायेंगे?” 
गृरु ने उत्तर दिया--“स्वर्ग की भाषा क्या हें? चारों ऋतुयं भ्रपना 
काम करती हैं, सभी चीज़ें विकसित होती हैं; फिर भी स्वर्ग --/-ईइव र--- 
क्या बोलता है?” श्री कन्फ्यशियस कहते हें--“ईहवर का विधान 

अनन्त हैं। श्राप सुये और चन्द्र को अ्रनन्त गति से एक-दूसरे का 

अनुगमन करते देखते हे--यह ईइवर का विधान हैं। इस विश्व में 
जीवन को गति कभी रुकती नहीं और वह सतत संचरित हे--यह 
ईइवर का विधान हैं। बिना किसी प्रयास और बाधा के वस्तुओं की 
सृष्टि होती रहती है, यह ईश्वर का विधान हँ। जब वस्तुओं की सृष्टि 

या उनका निर्माण होता है तो सृष्टि विभासित होती है'--यह ईश्वर 
का विधान है।” संसार की व्यवस्था और उसकी प्रगति ईश्वर के 

विधान को प्रदर्शित करती है। “मुझमें जो सद्गण हें उन्हें ईश्वर ने 
उत्पन्न किया हैं।”* “जब ईश्वर ही अ्रभी सत्य के इस उद्देश्य को नष्ट 

करने के लिए तैयार नहीं हैं तो कुआंग के लोग मेरा क्या कर सकते 
हें ?”3 “जब मेरे पास कोई भी श्रद्धालू शिष्य नहीं है तब भी ऐसे शिष्यों 

के होने का दावा करके में किसको घोखा देता हूँ ? क्या मैं स्वर्ग को-- 
ईंश्वर--को धोखा देता हूँ ? “४ “जो स्वर्ग के विरुद्धझ--ईइवर के विरुद्ध- 
पाप करता है उसके लिए कोई स्थाव शेष नहीं रहता जहाँ वह प्रार्थना 

१ &78605५, ५! 9. 
३१ ७08722035, ५७३ 22. 
है ४९, 5. 
* | [, 
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कर सक्रे। ! जब श्रों कन्प्पूशियस के प्रिय शिष्य येत युञ्रान की मृत्यु 

हुई तो वे चिल्ला उठे---/हन्त ! स्वर्ग नें--ईहवर ने ! मुझे वियुक्त कर 
दिया ! ईश्वर ने मुझे वियुक्त कर दिया ! _* श्री कन्प्यूशियस ने कहा 

था--पन्द्रह वर्ष की अवस्था में मेने भ्पना मन ज्ञानाजेन में लगाया। 

३० वर्ष की अ्रवस्था में में दृढ़तापूर्वक खड़ा हो सका। ४० वर्ष की 
अवस्था में में संशय-मुक्त हुआ। ५० वर्ष की अवस्था में में ईश्वरेच्छा 

समझभृपाया।”3 उन्होंने और भी कहा---“एक उच्चकोटि का मनुष्य तीव 
बातों को भय और गझ्ादर की दृष्टि से देखता है --ईश्वर को इच्छा को, 
महान व्यक्ति को और सच्तों की गआ्राज्ञाओ्रों को ।/ * जब वे सख्त बीमार 

थे तो उनके शिष्यों में से एक ने मन्दिर में जाकर प्रार्थना करने को 

कहा; उन्होंने उत्तर दिया कि वे बड़े लम्बे अरसे से प्र/थंना करते रहे 

हैं। उनका सारा जीवन ही एक प्रार्थना था। ईइवर की इच्छा पूरी 
करना सर्वोत्तम प्रार्थना हैं। वे भ्रनन््त से समन्वित रहते थे। जब श्री 

कन्फ्यूशियस ने कहा--“खेद है, ऐसा कोई नहीं हे जो मुझे जावता हो- 

समभता हो,” तो एक शिष्य ने पूछा कि उनका मतलब क्या था, और 
उन्होंने उत्तर दिया--/''में ईश्वर के विरुद्ध उलाहना नहीं करता। में 

मनृष्य के विरुद्ध भी उलाहना नहीं करता। मेरा अ्रष्ययव विनत है 

और मेरा दर्शन भ्रदृष्ट। लेकिन ईहवर तो है; वह मुझे जानता है ।/+ 

* [, ।3. 
२ ४, 8. 
३ तू, 4. 
* »९५]. &. 
५ (65 : ७०॥2०7078 ० #॥00७7 (778 (१६०५), 

पृष्ठ ३४। 
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यद्यपि श्री कन्फ्यूशियस ने देवताओं के सम्बन्ध में परिभाषाओं और 
विवादों के फफट में पड़ने से इनकार किया था फिर भी परम्परा द्वारा 

प्रतिष्ठित कतेव्यों का वह श्रद्धापुवंक पालव करते थे। जब उनसे पूछा 
गया कि ज्ञान क्या है तो उन्होंने उत्तर दिया--“मनष्यों के प्रति अपने 
क॒र्तेव्यों को सत्यनिष्ठा के साथ पूरा करने में अपने आपको लगा देना 

और दंवी शक्तियों का सम्मान करते हुए भी अपने श्रापको उनसे भ्रलग 
रखना--इसे ज्ञान या विवेक कहा जा सकता है।' * यद्यपि उन्होंने 
यह बात कही थी फिर भी “वह मतात्माओं के प्रति ऐसे बलिदान करते 

थे मानो वे उनके सम्मुख उपस्थित हैँ। भर देवताप्रों के प्रति भी ऐसे 
बलिदान करते थे मानो वे स्वयं सचमुच देवताओं के सम्मुख 
उपस्थित हैं।” 

मानवतावाद की अपर्याप्ति 

श्री कन्स्यूशियस निस्सन्देह एक धामिक व्यक्ति थे। उनमें वे गृण 
थे जिन्हें हम एक धामिक चरित्र से सम्बन्धित मानते हें-- एक उदार 

! एक प्रारम्भिक फ्रांसीसी विद्वान श्री बत्राऊ ते एक दिन सड़क पर 
जाते हुए एक कास (कसी फ़िक्स) को देख कर अपनी टोपो उतार 
ली। यह देखकर उसके भित्रों को ग्राइचय हुआ। वे बोले--“श्रच्छा 
तो हमारी ग्राशाओं से अधिक अ्रव आप परमात्मा के साथ अच्छे 
सम्बन्ध में है।” उत्तर मिला---“विदय के सम्बन्धों में हम लोग 
बात नहीं करते।” अदृश्य जगत के प्रति श्री कन्फ्यूशियस का 
दृष्टिकोण 'सम्मानपूर्ण, पर परिचित नहीं; श्रद्धापूर्ण, पर कामनापूर्ण 
नहीं रहा--786 [766 १०।९४०॥५ ० (४08 लेखक 
०0007 (929), पृष्ठ ३१। 
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भावना, सामाजिक परिस्थितियों में सुधार करते की प्राकांक्षा और ज्ञान 
के प्रति प्रेप। अतिवादों से उन्हें अरुचि थी। जब कोई कुख्यात 
यूवक उनके पास पहुँचता और उसकी मनोद्या ठोक-ठीक होता तो वे 
उसे अपना शिष्य स्वीकार कर लेते थे ; श्लौर जब उनके शिप्य उनके इस 
कार्य की विवेकशोलता पर सन्देहु करते तो वे कहते --“अपने विचारों 
में आप लोग इतने अतिवादी क्यों हों ?” उन्होंने परम्परागत घामिक 
विचार स्वीकार कर लिये थे और धाभिक कृत्यों का पालच करते 
थे। यदि धामिक विषयों पर उन्होंने मौन ग्रहण किया था तो इसलिए 

कि इन विषयों के सम्बन्ध में उन्हें कोई नई बात नहीं कहनी थी। 

उन्होंने एक नवीन सामाजिक दृष्टिकोण की माँग की थी त कि नवोन 

घामिक दृष्टिकोण की। वे एक धामिक विचारक नहीं थे; इसलिए 
उन्होंने लोकोत्तर या अलौकिक विषयों की अविक व्याख्या नहीं की। 

शसा लगता है कि उन्होंने हमें एक ऐसी धर्म-निरपेक्षता दी हे जिसमें 

मनुष्य पर विश्वास है--उस मनुष्य पर जिसका निर्माण समाज के लिए 

हुआ हूं। समाज से बाहर वे मनुष्य का अनुसरण नहीं करते। उनके 

धामिक विचारों और धर्माचारों का उनके नेतिक और सामाजिक 
विचारों के साथ संग्रंथन करके कोई विशिष्ट पद्धति नहीं वी । उत्तका 

धर्म एक ग्राचार-धर्म मालूम हाता है। उनके उपदेशों में धर्म-निष्ठा या 
पुण्यश्लाघा की ज्योति नहीं दिखाई देती। मानव-अ्रस्तित्व के अन्तर्तेम 

की उपेक्षा सभी मानवतावादों नीतिश्ास्त्रों का तात्विक दोष हे। श्री 

कन्फ्यूशियस की यह स्वीकृति ठीक हैँ कि जीवन का शिवत्व जोवन के 
मान-महत्त्वों को सुरक्षा उनके, प्रसार और विकास में हैँ। किन्तु इत 
मान-महत्त्वों की पृष्ठ-भूमि क्या हैं ? श्री कन्फ्यूशियस इसका उत्तर नहीं 

देते। एक दार्शनिक दृष्टिकोण की खोज हमारी प्रकृति को एक 
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आ्रावश्यकता है। ऐसी एद्धति एक स्थायी सामाजिक व्यवस्था बनाने 

में सवदा असफल रही हैं और असफल रहेगी जो मनृष्य के लिए 
एक धामिक विश्वास तथा मनृप्य के उदभव और उसके शअन््त सम्बन्धी 

अनन्त प्रन्नों के सुझाव की आवश्यकता पर ध्यान नहीं देती। 
भौर फिर श्री कन्फ्यूशियस चाहते हें कि हम अपनी प्रकृति की 

पूर्णता प्राप्त करें। किन्तु मनुष्य के आध्यात्म का निषेध करनेवाला 
मानव-प्रक्नति-सम्बन्धी हर दृष्टिकोण अपूर्ण हैं। एक ऐसी आध्यात्मिकता 

है, चिरन्तव मूल्यों की एक एसी इलाघा हैं जो मानव-मस्तिष्क के लिए 
सहज है। मनुष्य को उस परम दर्शन से दूर ले जाने की कोशिश, उसके 
कतृत्त्व को इस प्रयोग-घिद्ध विश्व में सीसित करना और सर्वेश की चर्चा 
का बिलकुल निषेध करना-मनुष्य को मनृष्य की कोटि से नीचे गिराना है । 
वह हर विचार-पद्धति असन्तोंषप्रद है जो मानव-प्रकृति के इस पक्ष की 
उपेक्षा करती हैं।'* 

श्री कन्फ्यूशियस कहते हें कि उन्हें दुःखी बनानेवाली बातें ये हैं 
-“'कि सदगुणों का अर्जन नहीं किया जाता, कि ज्ञान सुस्पष्ट नहीं 
बनाया जाता, कि लोगों को कतेंव्य-बोध होता हैं पर वे उसका पालन 

नहीं करते और यह कि लोगों में बुराइयाँ हें और वे उन्हें सुधारने का 
कोई प्रयत्न नहीं करते।”* सन्त जॉन के उपदेश के इस उद्धरण से 

) अ्रवने गुरु कन्फ्यूशियस के सम्बन्ध में श्री त्सू कूग ने कहा---“यहू 
तो सम्भव हूँ कि हम गुरुदेव को साहित्य या विद्याश्रों और संस्कृति 
के वाद्य तत्त्वों पर बोलते हुए सुनें पर यह हमारा सौभाग्य नहीं हे 
कि मानव-प्रकृति या ईश्वरीय विधान पर बोलते हुए हम उन्हें सुनें ।” 
005 द्वारा रचित (णापिटांप० (4940) ,, पृष्ठ ६० 
देखिये । 

| यार, जा, 3. 
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हम लोग परिचित हे--“भत्संवा की बात तो यह है कि संसार में 
प्रकाश तो आया किन्तु लोगों ने अन्वकार ही पसन्द किया क्योंकि उनके 
कारनामें काले थे।” हम सुन्दर और पवित्र चीज़ों को देखते हें, लेकित 
हम चुनते हैं क्षुद्र और कुटिल को। मनुष्य की दुःखद कथा तो यह हैं 
कि उसकी प्रकृति विक्षत और पतित हो गई दिखाई देती है। हिन्दू 

विचार-धारा में जब मनुष्य से ज्ञान या विवेक-सिद्धि को कहा जाता 
है, जब बुद्ध हमसे बोधि या ज्ञान-प्रकाश्म प्राप्त करने की बात कहते 

हैं, तो वह हमसे एक आध्यात्मिक आयास की माँग करते हैं, वे हमें 

ऐसा ज्ञान प्राप्त करने को वात कहते हैं जो विद्वानों को सरल 

मनष्यों की भ्रपेक्षा कम विनम्र नहीं बनाता। यह चिन्ततमूलक ज्ञात 

तर्कमूलक विचार से भिन्न है। हमारे भीतर की ग्रात्मा ही हमें 

श्राध्यात्मिकता के स्तर तक उठा सकती हैं। एक महान् आन्तरिक 
परिवतेन हमें सहन करना होगा। श्री कन्फ्यूशियस ने जिन नेतिक नियमों 

की प्रतिष्ठा की हैं उनका सम्यक पालन तभी सम्भव है जब धर्म के 
माध्यम से हमारा पुनर्जन्म हो। श्री कन्फ्यूशियस स्वर्ग या ईइवर की 
इच्छा के सम्मुख विनम्रता और समपंण को झ्रावश्यकता स्वीकार करते 

हैं। प्राकृतिक मनृष्य के ऊपर नियंत्रण रखने के लिए हमें किसी उच्च 

शवित---स्वर्ग की शवित--का सहारा खोजना होगा। यही शक्ति 

मनुष्य में नियासिका शक्ति बनकर काम करती है। मनुष्य के भीतर 
वह आत्मा, जो मनुष्य की अनियंत्रित पिपासाओं को निश्चित, नियंत्रित 
और सीमित बनाती है, हमारे भीतर देवी तत्त्व की स्थिति का 

प्रमाण है। अपने अ्रस्तित्व के अ्रन्ततंम में हमें उस देवात्मा का भा 
होता है एक ऐसे नैतिक संकल्प के रूप में, जीवन श्र प्रकृति 
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के प्रति जिसकी भावना स्वीकारात्मक होती हैँ।! ञ्राज कल ऐसे 
मानवतावादी हूँ जिन्हे नैतिक ग्रादर्शों की शक्ति प्र, परम्परा के महत्त्व पर 

और गस््तर्राष्ट्रीय सदव्यवहार पर विश्वास हैं। और यह सब कन्फ्यूशियस 
के मत के अंग हें; किन्तु यह सब आन््तरिक पवित्रता की वाह्य अभि- 

व्यक्तियाँ है। धरम ही मनष्य का सत्य स्वभाव है। यह स्वभाव स्वर्ग पर 

ग्राधारित है श्नौर धरती पर उप्तका कर्तृत््व सामाजिक कतंव्यों (ली) 

द्वारा प्रगट होता हैं। यही सामाजिक कतंव्य पारस्परिक विश्वास और 

सामंजस्य स्थापित करते है। श्री कनफ्यूधिय्रत हमारे सम्मुख एक सन्त- 

सम्राट का आदर्श रखते हैं, वह जिसमें एक सन्त की विवेकशी लता और 
शान्ति के साथ एक शासक को कार्यकारिणी विभृतियों का सम्पिलन हुआ्रा 
हो--#ष्ण के योग के साथ अर्जुन के धतृब का मेल मिला हो।* उनके 

विचारों में एक गन्भोर दढ़ता है, एक ग्राध्यात्मिक पृष्ठ-भूमि है, किन्तु चूँकि 

उन्होंने उसको विवृत्ति वहीं की इसलिए यह काम उन्होंने अपने शिष्पों व 

अनुयाधियों पर छोड़ दिया कि यद्यपि वे उनके सामाजिक नीति-शास्त्र को 

एक श्राध्यात्मिक पृष्ठभूमि देकर उसे स्थिरता और लक्ष्य प्रदान करें। ऐसा 
करने में उनके शिष्यों ने श्री कन्पयूदियस के विचारों मे निहित तत्तवों का ही 

अनुसरण किया। उनकी दृष्टि में मनृष्य की प्रकृति का मूल स्वर में है। स्वर्ग 
की--ईश्वर की--इच्छा की स्वीकृति और अनुचा रिता गुण है, विभूति है; 
उसका उल्लंघन दुर्गण है, बुराई हैं। यदि हम धरती पर स्वर्ग-साम्राज्य 

स्थापित करना चाहते हैं तो इसका ग्रर्थ है कि हमें मनुष्यों के बीच ठोक- 

3 श्री भरस्त ने हमें बताया हुं--“यह ठोक हैँ कि यद्यपि हम मर्त्य 
है फिर भी यथा सम्भव हमें ऐसे जीना चाहिए मानों हम 
प्रमर हैं।” 
भगवद्गीता का अन्तिम इलोक देखें। ज्् 
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ठीक सम्बन्ध स्थापित करने चाहिए।* 

श्री सो-त्सू ४७०-से-३६० ई० पु० 

श्री मो-त्सू कन्प्यशियस के एक अल्पवयस्क समकालीन थे। 

उन्होंने रूढ़िवादी कन्फ्यशियनवाद का यह कहकर विरोध किया 
कि वह ईश्वराचिन्त्यवादी और भाग्यवादी हैं। उन्होंने शेगन्ती की 
उपासना में सुधार किया और उसके प्रयोग को विस्तृत किया। 
वह एक व्यक्तिरूप ईश्वर में विश्वास रखते थे जो संत्तार का 

शासन करता है; शौर उन्हें श्रात्मिक सत्ताग्नों के अस्तित्व और उनके 

कर्तृत्वत पर विश्वास था। स्व की इच्छा यह हैं कि हम सर्वत्र सब 

मनुष्यों से प्रेम करें। विश्व-प्रेम एक धामिक कतंब्य हैं। 

श्री मो-त्सू उस कन्प्युृशियन नीति की श्रालोचना करते है जिसके 
अनुसार मनुष्यों को एक हीनक्रम में प्रेम करना बताया गया 
माता-पिता से प्रारम्भ करके जिन्हें सबसे अधिक प्यार करना -िु& ५ ॥॥8 

१ श्री जिल्स लिखते हँ--“परिणामों के आधार पर आँकने से 
उनका जीवन कभी भी किसी भी मनुष्य द्वारा जिये गये सर्वाधिक 
सफल जीवन के तुल्य था--उनकी मुत्यु के बाद मन्द पर अवाध 
गति से सुदूर व्यापी और अतुलनीय महत्ता के परिणाम दिखाई 
दिये। अपने विश्वव्यापी प्रभाव की दृष्टि से तीन और केवल 
तीन ही व्यक्षित उनकी तुलना के योग्य हैं; मनुष्यों के बीच गौतम का 
आत्माहुतिपूर्ण जीवन, अरब के पेगम्बर का अज्ञात और प्रत्र॒ल 
चरित्र और वह पाप-मक््त जीवन जिसका अन्त गॉलगॉयथा में हुआ 
(ईसा)।--॥6 98988 ० (जणापिटाए5 (१६२४), 
पृष्ठ ३६। 
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विदेशियों से समाप्ति होती हे जिन्हें सबसे कम प्यार करना है। के 
कहते हैं: “यदि एक शासक आपने पड़ोसी देश पर हमला करता है, 

वहाँ के निवासियों की हत्या करता है, उनके जानवरों, घोड़ों, उनके 

घन-धान्य और बतंन-भाँड़े सबका अपहरण कर ले जाता हूँ तो उसके 

इस कृत्य को काष्ठ-पढों श्रौर रजत-पट्टिकाशत्रों पर लिखा जाता है, घातु- 
पट्टों भर प्रस्तर-पट्ों पर यह गाथा अंकित की जाती है, घण्ठों और 
त्रिपादों पर वह गाथा लिखी जाती है और बाद में यह सब उसके पुत्र- 

पौत्रों को विरासत में मिलते हें। वह गवे करता है-- कोई भी इतना 
लूट का माल नहीं ला सका जितना में लाथा।” ले कन कल्पना कीजिये 
कि कोई व्यक्ति अपने पड़ोसी के घर पर हमला करे, घर के सभी 
व्यक्तियों की हत्या कर डाले, पड़ोसी के जानवरों, उसके धन-घान्य 

और वस्त्रों को उठा ले जाय श्र तब अपने इस कृत्य को काष्ठ-पढ्टों, 
रजत-पट्टिकाओं, अपने घर के बतेनों आदि पर अकित करादे ताकि वे 
उसके पुत्र-पौत्रों को आनेवाली पीढ़ियों में बिरासत में मिलें और वह 

इस बात पर गे करे कि जितना उसने लूटा या चुराया उतना झौरु 
किसी ने नहीं, तो क्या यह सब ठीक होगा?” 'ल' के शासक ने 
कहा--“नहीं। और श्रापने इस बात को जिस ढंग से रखा है, उस 
दृष्टि से देखने पर तो ऐसी तमाम बातें जिन्हें संसार बिलकुल ठोक 
मानता है, जरूरी नहीं कि कतई ठीक हों।”" बह संसार जो छोटे- 
छोटे अपराधों या दुृष्कायों की भत्संना करता है और महान पाप-- 
युद्ध को प्रशंसा करता हैँ; वह सत् और असत, भले श्रौर बुरे का ठीक- 
ठोक विवेक नहीं रखता। लेकिन दुराग्रही संसार में हम एक-एक 

) फैदा6ए: ॥का66 ४५३ एण7॥0,श॥॥ 2॥7ठंणा। 
(008 (१६९३६), पृष्ठ १७५। 
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कदम ही आगे बढ़ सकते हें और क्रम-क्रम से ही हम सहानूभति की 

सीमाझों का-- उसके संकोच का--अन्त कर सकते हैं। श्री कन्फ्यशियस 

को मानव-स्वभाव की गृढ़ता का अधिक बोध था। 

थ्री मो-त्सू को इस बात का विश्वास था कि मनृष्य का मृत्यु के 
बाद भी सचेतन अ्रस्तित्व रहता है इसो लिए वह मृतकों श्लौर उनको 

अन्त्येष्टि-क्रिया से सम्बन्धित प्रथाओं को वैसा महत्त्व नहीं देते थे जेसा 
कि श्री कन्फ्यशियस देते थें। उनके मत का सामान्य दृष्टिकोण कुछ 
कठोर और तपस्यापरक हैं) श्री मेन्शियस ने, जो श्री मो-त्सू की 
आलोचना भी करते हैं, उतका बड़ी प्रशंसा की है, “मो-त्सू सभी मनुष्यों 

से प्रेम करते थे और मानवता के हित में वे अपने आ्रापको खपा देने के 

लिए तैयार थे। अपने सेवापरायण लम्बे जीवन में उन्होंने अपने 

आान्ति-ब्रत में कठिनाइयों को सहा और विरोध का सामना किया। 

श्री मेन्शियस 

श्री मेन्शियस को मो-त्सू के सिद्धान्तों का खण्डन करना पड़ा। 

श्री मो-त्सू ने संसार की बुराइयों का हल विश्व-प्रेम बताया था। 
मेन्शियस को यांगत्सू के सिद्धान्तों का भी खण्डन करना पड़ा जिन्होंने 

सामाजिक मसलों की नितान्त उपेक्षा का उपदेश दिया था और 
सलाह दी थी कि समाज से सम्बन्धित सभी चीज़ों से मनुष्य को पूर्ण 
विरक्ति अपनानी चाहिए। श्री कन्फ्यूशियस द्वारा प्रतिष्ठित नेतिक 

श्रौर सामाजिक मूल्यों का समर्थत करते हुए मेन्शियस ने एक रहस्य- 

. “कैश, ५9त]. . 26. 
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वादी ग्रादर्शाद का विकास किया। ची प्रदेश के ताओझ्रोवाद 
से वह बहुत प्रभावित हुए थे और उससे उन्होंने श्वास-संयम या 
प्राणायाम की प्रक्रिया सीखी थी यद्यपि वह इन प्रक्रियाओ्रों को आत्मिक 

अनृशासन से निम्नस्थ मानते थे। चीन श्रौर भारत के लोगों का बहुत 
प्रारम्भिक समृय से यह सामान्य विश्वास हैं कि गहरी और नियमित 

इवास-प्रक्रिया मस्तिष्क को शान्त रखती हु और एकाग्र-चिन्तन में 

सहायता देती है। श्री कन्फ्यूशियस की भाँति मेन्शियस एक सर्वोपरि 
सत्ता स्वीकार करते हैं जिसे वह स्वर्ग कहते हँ। वह कारणों का कारण, 

प्रथम कारण हूँ। मनृष्य की प्रकृति स्वर्ग को देन है और इसी-लिए 

तत्त्वतः सदरूप है या भलो है। बुरे कर्म हमारी स्वाभाविक प्रवत्तियों 
के विरुद्ध हे। प्राकृतिक शक्तियों, पूर्वेजों व कुल-देवताओं के पुजा- 

सम्बन्धी अन्य प्रइनों में मेन्शियस कन्फ्यूशियस के अनुयायी हें। उनका 
मत हैं कि मनृष्य की आत्मा विश्व की आत्मा के साथ एक-रूप हैं; 
मनुष्य स्वयं में ही एक लघु विध्व--विन्दु में सिन्धु है। इस विश्व से 

वह किन््हीं कठोर विभेदों द्वारा विभाजित नहीं है। “सभी वस्तुयें हमारे 
भीतर पूर्ण हे। ! ईइवर का साम्राज्य मनष्य के भीतर है। मनुष्य अपने 
अ्ज्ञान और तज्जन्य स्वार्थ के कारण अपने आपको उस विश्व से पृथक 
प्रनुभव करता है। जब वह अपने स्वार्थ को छोड़ देता है, जब वह 
बाधाश्रों को नष्ट कर देता है और निःस्वार्थ प्रेम क्रा विकास करता 

हैं तो वह विश्व के साथ अपनी एकरूपता का अनुभव करता है। 
एकता की यह अनुभूति बौद्धिक प्रक्रिया का फल नहीं है। श्री 

मेन्शियस ज्ञान के दो रूपों? में अन्तर मानते हैं, एक तो वह जो मस्तिष्क 

१ (67005. ५॥॥, 98. 4. 
* पृए0., ७१३. 4. 5. 
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की प्रक्रिया का फल हें और दूसरा वह जो ग्ञात्मा का ज्योतिर्भास है 

और जो मस्तिप्क को प्रक्रिया ज्ान्त कर देने पर प्राप्त होता है। ण्ही 

उच्चतर विवेक हे, उपनिपदों की परा विद्या है। मेन्द्धियस हमें उपदेश 

देते हे कि हम अपनी प्रातिभ शक्तियों को प्राप्त करें; जीवन की दौड़- 

धप में इन झक्तियो को विकासका अवसर नहीं मिलता। दवास-संयम 

या प्राणायाम, मानसिक एकाग्रता और आत्मिक अनुशासन के साधन 
से हम आध्यात्मिक सत्र तक उठ पाते हें। एक प्रश्चान्त विवेक या 

चेतना आत्मा के विकास का सर्वोत्तम सहाय है। मेन्शियस के मत में 

सत्-असत्-विवेक-भावना ताम्रों कहलाती हैं। आत्मिक दृष्टि से 
महान् पुरुष वह है जो श्रपने शिशु-हृदय को सुरक्षित रख सका है।' 
मेन्शियस का कहना है कि आपदायें और दुःख हमारी अपनी सृष्टि हे, 

झ्ौर इस कथन के समर्थन में वे गीत--'श्रोड' का यह उद्धरण देते 
हे---“निरन्तर देवेच्चा के साथ एकरस रहने का प्रयत्त करो। और 

उसी से अपने लिए अत्यन्त ग्रानन्द प्राप्त करो। * समस्त या समष्टि के 

साथ एकता की अनुभूति में व्यक्ति अपने आप को विश्व का एक अभिन्न 
अंग भ्रनुभव करने लगता है। जिसने एकता की अनुभूति कर ली हूँ वह 
समूचे संसार से प्रेम करता है। “भानव-हृदयतापूर्ण मनुष्य का घरती 
पर कोई झत्रु नहीं होता ।”३ श्री कन्फ्यूशियस तो झासकों के देवो- 

अधिकार का नैतिक समर्थन करते हैं, पर मेन्शियस शासक-वर्ग के विरुद्ध 

विद्रोह के नेतिक अधिकार का समर्थ व करते हु भ्रौर यदि शासकों के ग्राज्ञ- 

पालन का श्रथे पाप-पूर्ण परिस्थितियों की स्वीकृति हो तो वे क्रान्तियों 

* 'शशटाठआए$. ४.२2. ।2. 
* [00.,7. 4., 4५. 5. 6. 
3 एछा6., ५४३. 9. 3 
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'को भी न्याय्य ठहराते हैँ। 

श्री च-सी 

चेंग-बन्धुप्रों' से अत्यधिक प्रभावित होकर श्री चू-सो ने 
कन्फ्यूशियस के आदेशों की फिर से व्याख्या की और यह सिद्ध किया कि 
वे उपदेश लोगों को बौद्धिक पिपासा और आध्यात्मिक ग्रावश्यकताओं 

को तुष्ट कर सकते हैं। महान् परम्पराम्ं पर किये गये आग्रह को 
च-सी ने विवेक की स्वीकृति में बदल दिया। सत्य हमें सदुजीवन से 
उतना नहीं प्राप्त हो सकता जितना सदचिन्तन से। उन्होंने एक ऐसे 

दाशनिक मत का विकास करने का प्रयत्न किया हैं जिसमें बृद्धिवाद और 
हस्यवाद का संयोग है। वे बौद्ध विचार-धारा से बहुत अधिक 

प्रभावित हुए थे, यद्यपि वे उसकी ग्रालोचना भी करते हें। वे कहते हैं -- 

“हमें सुदूर और खोखनी चीज़ों की चर्चा करने की श्रावह्यकता नहीं 
है; यदि हम ताओो (धर्म) को वास्तविकता जानना चाहते हैं तो हमें 
वह तत्त्व श्रपनी प्रकृति के भीवर खोजना चाहिए। हम में से प्रत्येक के 
भीतर सद्सिद्धान्त हे; इसे हम ताग्नो कहते हैं, यही वह मार्ग है जिस 
'पर हमें चेलना चाहिए। 7 मनृष्य और संसार की प्रकृति की व्याख्या 

वह शुद्ध तत्त्त या परम तत्त्व से प्रारम्भ करते हे--उससे जो सब पदार्थों 
का स्रोत और प्रात्मा है, और- वे उस अनस्तित्व से भी प्रारम्भ करते हें 
जो हमारे पदार्थ-विश्व की झक्ति-सत्ता है। 

3 चेग हात्रों (१०३२-१०८५ ई०) और चेंग प्रथम (१०३३--- 
११०७ ६ई०)। 

3 ए [. 5ए ठि0706- 



चीन में धर्म--कन्पयशियस का धर्म श्र श्धा 

प्राचोन कन््फ्यशियन धर्म दो मतों में विभाजित था। इनमें 

से एकमत की मान्यता थी कि मनुष्य की प्रकृति जो न््वर्ग के 
आदेश से निर्धारित है तत्त्वतः सद-रूप है। दूसरे मत की मान्यता 

थी कि मनुष्य की प्रकृति श्रसत् या बरी हूँ) च-सी यह वात 
मानते हें कि मनष्य के भीतर दो सिद्धान्त है; एक तो ग्राध्यान्मिक 

जो उसकी तात्त्विक प्रकृति है और जो स्वभ्वावतः: शिव हे; और 
दूसरा पदार्थ या भौतिक सिद्धान्त जो आात्मा को व्यक्तित्व का 
आ्राच्छादन देने के लिए आवश्यक है। यह पदार्थ गृण-नेद से विविध 

हैं; यह अधिक घना या सुक्ष्म है, अधिक सम्पन्न या दीन हैं: और वही 
अन्तर मनुष्यों के बीच विभेदों के कारण हें) पदार्थ की ब्रमिव्यक्ित 

मनृष्य को प्रेरणाओं और इच्छाओं में होती है। आत्मिक तत्त्व की इन 
भौतिक अभिव्यक्तियों का नियंत्रण ही हमारी नैतिक या धार्मिक 

समस्या है। नव-कन्प्यूशियन तीति-शास्त्र की कठोर तापसवृत्ति का 
कारण यही दृष्टिकोण है। 

अस्तित्व और अनस्तित्व, आत्मा और पदार्थ, पतन और उत्थात 

की चिरन्तन ख्ूंखला में आबद्ध विश्व-काल पदार्थ के विविध सजीव 
स्वरूपों में परिवर्तेत तथा बुराई के प्रतिफल सम्बन्धी श्री चू-सी के 
सिद्धान्तों में बौद्ध-धर्म का गम्भीर प्रभाव प्रगट होता हैँ। ऋन्फ्यूशियस- 
वाद से बहुत शी त्र दो विचार-धारायें विकसित हुई--एक तो चिन्तन- 
मूलक, जिसका सम्बन्ध आत्मिक या नैतिक शिक्षण से था और दूसरी 
वैज्ञानिक, जिसका उद्देश्य संसार का सम्यक ज्ञान प्राप्त करना था। 

पहली विचार-धारा पर ताओ्रो-धर्म और बौद्ध-धर्म का बहुत प्रभाव 
पड़ा। आगे चलकर यह दोनों विचार-धारायें स्वतंत्र मतों में विकप्तित 

हुई । 
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श्री च-सी के मत में व कोई ईश्वर है, न सर्वेश्रभु और न भाग्य या 
स्वर्यं। यह विश्व दो सह-चिरन्तन सिद्धान्तों से निर्मित है, वे हें ली और 
की--चेतना और पदार्थ, जो एक-दूसरे से भिन्न होते हुए भी भ्रविभाज्य 
हैं। चेतना की निर्देशक शक्ति से पदार्थ का विकास होता है। विधि 
या चेतना स्वयं तो अचल है फिर भी वह विश्व में गति को जन्म देती 

है! मनप्य का निर्माण इन्हीं दोनों--चेतना और पदार्थ--से हुआ है। 
पदार्थ द्विविध हँ--पाई, जो ठोस है और हन, जो वाष्परूप है। चेतना 
पदार्थ में है पर उसके साथ मिश्रित नहीं है। यह कहना कि भ्रात्मा मृत्यु 

के पश्चात बच रहती है, एक भूल है। पुनर्जन्म नहीं है। हर बार जब 

मनुष्य का जन्म होता है तो उसकी उत्पत्ति चेत्तना और पदार्थ के तत्त्वों 
से होती है। पूर्व ज भ्रपनी सन्तति में जीवित हैं, वह सन्तति जो उनके प्रति 
अपने जीदन-दात के लिए कृतज्ञता प्रकाशित करती है। 

अपने उत्तरकालीन रूपों में यदि कन्फ्यशियव-मत एक धर्म का 
काम दे सका तो इसलिए कि उसकी सामाजिक महत्ता को एक 

आध्यात्मिक विश्वास का बल भी प्राप्त हुआ। मनुष्य की दाशेतिक 

भूख और आध्यात्मिक कांक्षाओं की तृप्ति ताओवाद झौर बौद्ध--धर्म 
की धामिक मान्यताओं को स्वीकार कर लेने से हुई। कन्फ्यूशियस के 
सिद्धान्त के लिए ये मान्यतायें एक बिलकुल विदेशी मान्यतायें नहीं थीं 

क्योंकि उनके सिद्धान्त में एक अ्रदृश्यशक्ति, स्वर्ग (ईश्वर) और अन्य 

आत्ताश्रों को स्वीकार किया गया था जो कि मनुष्य के भाग्य-विधाता 
झौर नियामक हूँ। फिर भी चूंकि कन्फ्यूशियस ने व्यावहारिक 
पक्ष पर सर्वाधिक जोर दिया था न कि संद्धान्तिक पक्ष पर, इसलिए 

उनकासिद्धान्त एक धर्मेझूप में प्रेरक नहीं हो सका। 



प्ू 

चीन में धर्म : ताओ धर्म 

श्री लाओ त्सु और उनके अनुयायी 

श्री लाओ त्सू की जन्म-तिथि परम्परानुखार ६०४ ई० पू० मानी 
जाती है। वे कन्फ्यशियस के वयोवद्ध समकान्नीत थे। प्रसिद्ध पुस्तक 
ताझो ते चिग के वह लेखक माने जाते है। इस पृस्तक् में पृ्वंकालीत 
लेखकों की रहस्यवादी श्रौर दान्तिवादी प्रवत्तियों को एक में 

मिलाया गया हैं श्र लोकप्रिय कहावतों की एक नवीन व्याख्या 

अपनी विचार और व्यवहार पद्धति का अनुमो दत करने के लिए को 
गई है। रूपकों और कहानियों व वार्ताओं के सहारे इस पुस्तक में 

रहस्यवादी सिद्धान्त को बड़े प्रभावकारी और मोहक ढंग से व्यक्त किया 

गया है; ओर यह सिद्धान्त प्रारम्भिक विद्यार्थियों के लिए मालूम होत 
हैं। अन्त:साक्ष्य के आधार पर विद्वानों का मत है कि यह पुस्तक 

तीसरी दइती ई० पूृ० में लिखो गई थो।' ईसा की तीसरी शताब्दी 

। नेतिक धारणाओ्रों के क्षेत्र में ताओ ते चिग तथा बौद्ध-ग्रन्थों के बीच 
हमें महत्त्वपूर्ण साम्य दिखाई देता है। “जो दूसरों को पराभूत 
करता हे वहु सबल है; जो अपने श्राप पर विजय पाता हे वहु प्रसम 
प्राक्रमी है।” (४४ ४॥|[)। घम्मपद में कहा गया हे-- यदि एक 
व्यवित युद्धनक्षेत्र में हजार पुरुषों को हजार बार जीतता हैं और 
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(वांग पी प्रथम) से लेकर श्रद्वारहवीं शताब्दी तक इस ग्रन्थ की अनेक 
टीकायें हुई हे। सभी टीकाश्रों में अपने मतों के अनुसार मूल ग्रंथ की 
व्याख्या की गई हुँ। ताझ्नोबाद का विकास करने वाले प्रधान विचारक 
हैं श्री ली त्सू (चौथी शती ई० पू०) और श्री चुश्रांग त्सू जो श्री 
मेन्शियस के समकालीन थे (चोथी और तीसरी शती ई० पू० ) और जो 
सर्वाधिक मौलिक चीनी दाशेनिकों में से एकहें। उन्हें सांसारिक कार्य- 

कलापों से घृणा थी और एकान्त जीवन में तपरचर्या द्वारा आत्म-संस्कार 
पर उन्हें विश्वास था। उनकी रचनायें यद्यपि कल्पनाशक्ति और सत्य- 

निष्ठा-सम्पन्न हैं फिर भी वे उन लोगों में जन -प्रिय न हो सकी जो जीवन 

मेंग्राग बढ़ना चाहते ये। फिर भी वे सक्रिय जीवन से भ्रवकाश लेनेवाले 
वृद्ध जनों के लिए श्रपार शान्ति-सुख का स्रोत बनी । 

ताओझोवाद का अध्यात्म 

ताग्रोवाद के केन्द्रीय विचार उपनिषदों के विचारों से मिलते- 

' दूसरा व्यक्ति अपने श्रापको जीतता है तो यह दूसरा सबसे महान् 
विजेता है (१०३)। और फिर,--“कामना उत्पन्न करनेवाले 
पदार्थों को देखने से बढ़कर दूसरा कोई पाप नहीं, असन््तोष से बढ़ 
कर दूसरो कोई ब्राई नहीं, लोभ से बढ़कर दूसरी कोई आपदा 
नहीं --ताञ्ी ते चिग,। ५॥.. २। “कामुकता जैसी कोई अग्ति 
नहीं, घृणा-जेसी कोई चिनगारी नहीं, मूखंता जैसा कोई जाल नहीं 
झौर लोभजेसा कोई अधोगामी प्रवाह नहीं।” धम्मपद, २५१॥ 
और फिर,--“इसलिए यदि हम एक गाड़ी का निर्माण करनेवाले 
उसके सभो अंग अलग-अलग आपको गिना दें तो उससे तो गाड़ी 
कतई नहीं मिलती।” इसको तुलना मिलिन्दपण, 4!. [. [. से 
करें। 
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जलते हैं। संसार की देवायत्तता और एक परम तत्त्व की वास्तविकता 

दोनों में सामान्य हें और न््यनाधिकरूप में समान पद्धति से दोतों में 

उन पर विचार किया गया हैं। 

श्री लाओ त्सू ने (दि बुक आफ़ चेन्जेज' को अ्रपना झ्राधार बनाया 
है। इस ग्रन्थ की धारणा यह हु कि घरती पर की सभी घटनायें निरन्तर 

चलस्थिति में या परिवतेनशझ्ील हें जेसे सरिता का जल जो ग्रविरत गति 

से बहता रहता है। जब पततकड़आता है तब “कोई एक भी पत्ती अपने 
सौन्दय के कारण या एक भी पृष्प अयनी सुरक्षि के कारण छोड़ नहीं 
दिया जाता है।” इन विविध परिवतंनों के पोछे एक परम सत्य 
जिसका तत्त्व अगाथ और अज्ञेय हैं और जो फिर भी अवयने आपको 

प्रकृति के विधानों में व्यक्त करता है। प्रकृति के इत्त इन्द्रिययम्प पदार्थ- 

जगत् के पीछे अवस्थित इस तातल्विक सिद्धान्त को कोई नाम दे देना 
दुरूह हैं, यद्यपि काम चलाने के लिए हम उसे वाग्नो कहते हें। 

न्प्यूशियस ताझ्ो को जीवन-मार्ग कहते है। लाझो त्सू की दृष्टि में 

ताझ्मो जीवम-मार्ग से अधिक हैं।" ताञ्रो वह वास्तविकता है जो झनादि 

ताओ के सम्बन्ध में सर राबर्ट डगलस कहते हु-- लेकिन ताओ मार्ग 
से बढ़कर है। वह पथ भी है ग्रोर पथिक भी। वह चिरन्तन मार्ग 
है जिस पर सभी ग्रस्तित्व और पदार्थ चलते हे लेकिन किसी ने भी 
उसका निर्माण नहीं किया क्योंकि वह तो स्वयं हो अस्तित्व है; वह 
सब कुछ है और कुछ नहीं हैं और जो कुछ है उस सबका कारण 
और परिणाम हैं। सभी पदार्थों को उत्पत्ति ताझ्रो से है, ताम्मो के 
ग्रनकल सबकी स्थिति है और सबका लय ताओ में हु।” इस वर्णन 
की तुलना तेत्तिरीय उपनिषद् में किये गये ब्रह्म के वर्णन से की जिए--- 
“ब्रह्म से ही सब अस्तित्वों की उत्पत्ति हैँ, ब्रह्म से ही उनकी स्थिति 
हैं और ब्रह्म में ही उनका लय हैं।” ॥. 
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और अनन्त है जब कि अन्य सब चीजें जन्म लंती हें और मरती हैं। 

ताओ मार्ग भी है और लक्ष्य भी हैं। यह वह प्रकाश है जो दृष्टा भी 
हैं और दृश्य भी; ठीक वेसे ही जैसे उपनिषदों का ब्रह्म साधना- 
सिद्धान्त भी है और साध्य भी, प्रेरः आदर्श भी है और उसकी 
पूत्ति भी। सत्यान्वेषण की प्रेरक-शक्ति वही सत्य है जिसकी हम खोज 
करते हैं। | 

ताओ्ो वर्णानातीत हैे। वह अ्रनाम” हुं। “जो ज्ञाता हें वे बोलते 

नहीं, जो बोलते हे वे ज्ञाता नहीं हैं।* सच्चे ज्ञानी अ्रनिर्वेचतीय उपदेश 
का पालन करते हैं जिसकी ग्रभिव्यक्ति नहीं की जा सकती। जो परम 
त्तत्व एक हे, अ्रनादि और ग्रनन्त हैं वह इन्द्रियागम्य है। “वह जो सबको 
उत्पन्न करता है, स्वय अजन्मा है; जिसके द्वारा सब वस्तुश्रों का 
विकास होता है, विकास स्वयं उसका स्पर्श नहीं कर सका। स्वयंभू या 
ग्रात्म-जन्मा और ग्ात्म-प्रकाशी वह अपने आप में ही पदार्थ, स्वरूप, 

ज्ञान, शक्ति, विक्षेप और प्रलय के तत्त्व समाहित किये है और फिर 
भो इलमें से किसी भी एक लाम से उसे पुकारता भूल होगी | 3 परम 
तत्त्व को परिभाषा करने में संकोच शौर निरुत्साह सर्वाधिक स्वाभाविक 

ग्रीर ठीक दृष्टिकोण जान पड़ता हँ। उपनिषद् के द्र॒ष्टा ने बारबार 
प्रम आत्मा की परिभाषा करने की माँग किये जाने पर मौन ही ग्रहण 
किया; केवल यही कहा--' शान्तोज्यमात्मा ---वह श्रात्मा शास्त है । 

प्रबुद्ध बुद्ध ने परम तत्त्व की प्रकृति बताने से इनकार कर दिया था। 
जो भी वर्णन हम कर सकते हुं वे केवल नकारात्मक हो सकते हे । 

रकम नबक तन अना+ पाना 4 अन»»जअ»पन>कननात-- मनन, 

3 [६0-76 (कराए, २२५६ ए।ा. 
3 १50., [.५[. 
3 [॥-] 7. 4./2.]. लेखक श्री (४]65. 



चीन में घर्म---ताझो धर्म ११६ 

हम उसे कुछ नहीं कह सकते क्योंकि हम जो कुछ भी अपनी अवधारणा 

में लाते हें वह केवल आपेक्षिक वास्तविकता है, उस परम तत्त्व का ग्राभास 

हं। क्योंकि उस परम तत्त्व से ही सब कुछ की उत्तत्ति है और उर्न 

वे सब फिर लय होते हैँं। जो वस्तुये हमें वास्तविक मालूम होती हें वे 

अपने आपमे वास्तविक नहीं हैँ। जो तात्विक एकता इस नानःन््च् 
में व्याप्त है, जो अपरिवर्तनीय सिद्धान्त इस नित्य परिवर्तित बहता 

का आधार है, इस गतिशील विश्व के पीछे जो स्थिर सत्य है वह निरसीम 
है, निरुपाधिक है। 

“एक नास--बस केवल एक--उसे दे सकते 
वह रहस्य हे” 
या वह जग के 'सकल रहस्यों से भी बढ़कर 
तिमिरावत्त' ह 
स्रोत कि जिससे गप्त-तत्त्व बिखरे ये सारे। 

समस्त कल्पनागम्य विशेयणों या गणों का उसमें अभाव हु दय कि 

वह निर्गुण हें। वह न भला है न बुरा, न सत् न असत्, क्योंकि वह केवन 

ह। उसकी सर्वगरणपस्ता दर्शाने के लिए विरोधी उपाधियों से उसको 
चर्चा की जाती है, उत्ते निर्मण गृणी कहा जाता हैं। वह भीतर हे 

बाहर है; ' पत्वर-सा बोफिल है और पंख-सा हलका । 

“अस्ति नास्ति से, चास्ति से वर्धभान हें 
सुकर और दुष्कर प्रक हु एक अपर के 
दोध और लघ एक-दूसरे के प्रमाण हें 
निर्धारक हें अधर ऊध्वे के, ऊध्वे अधर के । 

* पु8० 7७ (पाए. !. &. 7.--४४०॥6०ए द्वारा गृहीत। 
* [096.,. 



१२७ भारत ओर चीन 

“मनिराकार पर पुण्ण रहा कुछ 
गगन-धरा का भी अस्तित्व न था जब; 
दइब्द-हीन बह, वस्तुभाव से शन्य 
रहा श्राश्रित वहु किसके और कहां कब ? 

वहु परिवर्तेनहीन श्रोध था 
सर्वेव्यापी था, अ्रमोध था। 

श्री चुआंग-त्सू ताझ्रो के सम्बन्ध में लिखते हें--“ताभ्रों मं 
वालतविकता है और साक्ष्य है, कर्म और रूप नहीं है। उसका अन्त: 

संचरण हो सकता है पर उसे ग्रहण नहीं किया जा सकता। उसकी 

प्राप्ति हो सकती हैं पर उसे देखा नहीं जा सकता। उसका अस्तित्व 

ग्त्म-स्वरूप आत्म-स्थित हैं। उसका अस्तित्व स्वर्ग और धरती से भी 

हले था और निश्चय ही चिरन्तन है। वह देवताओं की उद्भावना 

और संसार की उत्पत्ति कराता है। वह खम्मण्डल के शीर्ष से भी ऊपर 
हैं पर फिर भी ऊँचा नहीं है। वह सृष्टि के अ्रधोविन्दु से भी नीचे है पर 
फिर भी नीचा नहीं है। वह स्वर्ग श्नौर धरती से भी पू्वेकालीन हे, पर 

फिर भी पुराना नहीं है। सर्वप्राचीन से भी वह प्राचीन है, पर फिर 

भी बड़ा नहीं हूँ।” ह 

ताश्रों के तकारात्मक और परस्पर-विरोथी वर्णनों से यह निष्कर्ष 
हीं निकलता कि वह अनस्तित्वमात्र हे। वह जीवन और गति के 

सभी स्वरूपों को उत्पन्न करता हे । 

“बहु अग्राघ हूँ, 
जो कुछ हें उस सबका सृष्ठा परस पिता हैं।” 

१ ॥80॥6 (४४8., %ए, 
* पृतत6., ५. 



चीन में धर्म--ताओ घर्म १२१ 

“कर्मे-शून्य वह, 
पर उससे ही स्वे-कर्म-सम्पादन होता । 

“बह--ताओो--अ्रावृत श्रनास हे 
पर सबका आ्राधार, सभी को 
पूर्ण-काम-पथ पर लाता है।* 

“बह--ताओ-पथ--अ्रतुल और इन्द्रियाग्राह्म है, 
पर उसमें हो 
सर्वे-रूप प्रच्छन्न और अन्तहित रहते। 

“स्वगें के नीचे धरती पर के सभी पदार्थों का वह जन्म देनेवाला 

है।” 3 “गनाम से ही स्वर्ग और धरती उत्पन्न हुए।£ सभी इन्द्र 
प्रकाश और अन्धका र, उष्ण और शीत उसी से उत्पन्न होते है । 

यह पदार्थ-जगत् उस परम ताओ से किस प्रकार सम्बन्धित है 
इसकी स्पष्ट विवेचना नहीं की गई। कुछ उद्धरणों में यह संकेत किया 

गया हैं कि यह संसार उस परम तत्त्व से स्खलन हैं। निम्नलिखित को 
देखिये: -- 

“पतन परस पथ---ताओझ्रो--का हुआ था जब 
जागी तभो सानव-दया श्रो घर्मशीलता। 
जब चतुराई जग्री, ज्ञान मिला मानव को 
तभी सहा-मायागार फेला नभ चोरता।" 

कुछ ताश्नोमतवा दी परम्परागत द्वेत मत को स्वीकार करते हैं और 

3 ६80 76 (॥ए३., «४ ५७7]. 
- छ0., &।|. 
३ [00., &/५४. 
४ वात, ] 
७ [006. #णाा 



| भारत और चीन टच प नस । 

इस समस्त विद्व का निर्माण यांग और बिन" के सिद्धान्तों की 
अन्तक्रिया का फल मानते हैँ। कन्फ्यशियस के सिद्धान्त में वाह्म 

विश्व की उत्पत्ति स्वर्ग और पृथ्वी के सम्मिलव और कर्म से 
होती है। ताझो वह विश्व-सिद्धान्त है जो यांग और यिन के द्वन्द्र और 
उनकी अन्तर क्रिया से पहले ही था। यह विरोधी इन्द्र पदार्थ-जगत् में 
ही सक्रिय होते हैं श्रौर इन दोनों की सामान्य उत्पत्ति भ्रविभकत -एकता 
में होती है। यांग सक्तिय सिद्धान्त हैं जो सीमा-निर्धारण करता है 
और थिन निष्क्रिय सिद्धान्त हैं जो सीमित होता है। पर यह 

दरतवाद सामान्यरूप से ताझो मतानुयायियों द्वारा स्वीकार नहीं किया 
गया मालूम होता। सभी वस्तुयें ताश्नों पर ग्राधारित हूं पर ताग्रो 
किसी पर झ्राधारित नहीं है। 

अ्रगणित जीवों का विधाता रचता हैं उन्हें, 
त्याग उनत्तका ले करता हें कभी भूलकर। 
पालता उन्हें हे, पोसता हे बन धात्री पुत 
किन्तु तिज स्वत्व कहता न कभी भूल कर।॥।* 
उनका नियासक हे, तियमन-शील हैं, 
समन-शील होता न परन्तु कभी भूलकर। 
बच्चन में ने झाता जोव के, न अवलम्ब लेता 
अवलम्ब सबका बना हैँ सब भूलकर।। 

++ +ै०७०+३>नर०-७०७+>--नमीलानापलक$ न -नेककका 

यांग श्रोर यिन का शाब्दिक अथे है प्रकाश और पअ्रन्धकार। यह नारी 
व पुएष श्क्तियाँ हँ--प्रकृति और पुरुष। यांग स्वर्ग की जीवन- 
श्वास हैं और यिन धरती की । यांग और यिन विस्तार और संकोच 
की शक्तियों के प्रतिनिधि हें। संकोच या ज्ान्ति की स्थिति प्रलय 
या विनाश की स्थिति है; विकास या अभिव्यक्ति की स्थिति सृष्ठि 
या रचना है। 
(9 37॥98829902[09 ; 4४ 5. 



है है। चीन में घ्ं--ताप्रो धर्म १२ 

अ्रन्तिम वास्तविकता या परम तत्त्व की धारणा एक मनुष्य के रूप 

में नहीं की गई। वह कोई व्यक्ति-हप ईश्वर नहीं हु जिसमें जान, 

सक्रिय प्रम और दयालुता की उपाधियाँ हों। 

श्री लाओोत्सू और चुप्नाँगत्सू की ताओं सम्बन्धी जो धारणा हमने 

ऊपर देखी है वह उसी प्रकार की हैं जैसी उपनिपदों में ब्रह्म को 

घारणा हैं। एक काल-पूर्व, चिरकालीन और कालोपरि आत्मस्थ सत्ता 

है जो चिरन्तन है, पनन््त है, परमपूर्ण है और सर्वव्यापी है। उसको 

नाम दे सकना या उसकी परिभाषा कर सकता अम्ृम्भव हे क्योंकि 

मनुष्य की शब्दावली केवल लौकिक पदार्थों पर हो लागू हो लकदी है। 

उसके प्रति तो हम मौव-भाव ग्रहण करते हें या निषेवात्मक शब्दावली 

अपनाते हैं,क्योंकि उसमे सभी लौकिक उपाधियों का निषेध है; अथवा फिर 

हम उसे एक रहस्य घोषित करते हैं श्र था फिर तक और नापा का 

असमयथंता सिद्ध करये के लिए उसे परस्पर-विरोधी उपाधियों से वणित 

फ्र 

करते है। पर सा5-ी-दा< 5; अस्तित्वमात्र की पूर्णता भी हे, क्योंकि 

विचारों के सभी उद्देश्य श्रौर चिन्तन के सभी विषय उसी से उत्पन्न होते हैं ! 

नीति-शास्त्र 

व्यक्ति की आत्मा अपने अन्ततंम में ताओ है। ताम्नो जहाँ एक 

श्रोर विश्व की वास्तविकता का प्रच्छन्न तत्त्व है वहाँ दूसरी ओर वह 
व्यक्ति के व्यवितत्व का गृढ़ स्रोत भी हूँ। ब्रह्म भी है और उसी प्रकार 

आत्मा भो। “वह सवंदा हमारे भीतर है) जितना चाद्दों उससे रस 

ग्रहण करो, वह स्रोत कभी सूखेगा नहीं।” कोई भी मनुष्य ताझो का नाझ्न 

नहीं कर सकता क्योंकि वह हम सब के भीतर आत्मा के प्रविनाशी प्रकान् 

१3 [80 6 (7॥8, ४३. 



१२४ भारत और चीन 
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के रूप में देदीप्यमान है। हम में से प्रत्येक को ताओ में फिर से समाहित 
हो जाने का प्रवत्व करना चाहिए क्योंकि उसी से हमारी उत्पत्ति हुई है। 
ग्ज्ञान के कारण हम ताम्रो के दर्शन वहीं कर पाते और सुख, शक्ति, 
सम्मान और सम्पत्ति प्राप्त करने का झ्रायास करते हैं। जो झ्वास्तविक 

हैं उस सबकी हम कामना करते हैं# अपने आपको अपने मनोवेगों और 
अपनी इच्छाओं से मृकत करके और अकृत्रिम जीवन अपना करके हम 

ताझों को जान सकते हैं। कामनाओं का त्याग ताओञ्नो है। कामना- 

मुक्ति हमें सच्ची शक्ति देती है।' “केवल वही व्यक्ति उस गढ़ तत्त्व के 

दर्शेत कर सकता हैँ जो अपने आपको हमेशा के लिए कामना-मृकक्त कर 

ले। जिसने कभी अपने को इच्छाग्नों से मुक्त नहीं किया वह केवल 

परिणामों को ही देख सकता है । जब तक मानव-हस्तक्षेप से हम त्रस्त 

नहीं होते तब तक सब ठीक हैँ। सुकरात के बाद कुछ यूनानियों ने 
प्रकृति (फ्यस्तिस) और परम्परा (नोमॉस) के बीच कम-से कम 
इतना कान्तिकारी विभेद किया था जंसा ताश्रो-मतवादी चीनियों 

ने किया। बुराई का कारण उन्होंने व्यक्ति में आत्मसंथम की कमी 
में उतना नहीं देखा जितना संस्थाग्रों या परम्पराओं के दोष में। 

मनृष्य जब घटनाओ्रों के स्वाभाविक प्रवाह में बाधा डालता है तभी 
दुःखी होता है। अपनी कामनाञ्रों और ज्ञान से हम प्रकृति की 
अकृत्रिमता या स्वतः-प्रवाह में बाधा डालते हैं।" ताझ्ोबाद चाहता है 

) जो जैसा हे यदि में उसे वेसा ही छोड़ दूं तो लोग स्वयं अपना सुधार 
कर लेंग। यदि मे शान्ति से प्रेम हो, तो लोग अपने ग्राप धर्म निष्ठ 
ही जायेगे। यदि में नफ़ाखोरी छोड़ दँ तो लोग अपने आप समझ्ध 
और सम्पन्न हो जायगें। यदि में अपनी इच्छाओं का दमन कर ले 
तो लोग अपने भाप सरलजीवी बन जायँगे।-'80 ॥१8 
€(ाएई, !.४7 . 



चीन में धर्म--ताग्रो घर १२४ 

कि हम अपने समस्त ज्ञान और सारी इच्छाग्रों को छोड़कर प्रकृति 

की गोद में वापस चले जायें। इन्द्रिय-कामनाग्रों के पीछे जीवन बिताने 

के बजाय हमें उस केंद्र-त्रिन्दु को खोजना चाहिए जो इस निरन्तर गतिन्नील 

प्रवाह में स्थिर, अविनाणी और शअ्परिवर्तनशील हैं। 

विपुल विवेक-विद्या-बोक को उतार फेंको, 
ज्ञानकों भगाझ्नो दूर दुःख दूर भागेंगे। 

शतघा झ्रधिक लाभ होगा जन-जीवन का, 
शतधा अ्रधिक जन मगल सें पायेंगे।। 

दूर करो मानव-दयाको, धर्म-शीलता को, 
तब कत्तंव्य-शीलता के भाव जागेंगे। 

भूत-अनकस्प+-रत करुणा-पुलक होंगे 
जन जब विद्या-बोर ज्ञान-कथा त्यागेंगे। 

सरलता का उन्हें झादशे दो, देखें; 
अनुत्कृत-स्तम्भ का आधार दो कर में, 

अहं की शून््यता निस्वर्थता दो और स्वल्पेच्छा 
सहज दो कासना-से मुक्ति भर सन सें।"' 

हमें अपनी प्रकृति के अनुकल रहना चाहिए, ज॑से सागर उ्माँस 
भरता है, जसे फल खिलता हूं। 

$ पदाथ-दृष्टि से ताझ्रो पदार्थं-विश्व में झ्ञान्तनिहित मल-एकता 

हैं वहाँ मानव-व्यक्तित्व में वह शूद्ध चेतना हे। अपने भीतर जो शक्ति 

है उसे जानने के लिए हमें श्रपने सामान्य अस्तित्व के स्तरों के 

पार देखना होगा श्रौर उस शुद्ध चेतना को प्राप्त करना होगा जो 
श्री चुआंग त्सू के श्रनुसार बिना देखे देखती है, बिना सुने सुनती है और 

२ [90 76 (#॥एए <<*. 
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बिना सोचे समभती है। ताञ्नों तक पहुँचने के लिए भारतीय योग 
से मिलती-जुलती एक प्रक्रिया सुकाई गई है। ताञ्नो का प्रतिबिम्ब 
एक प्रशान्त सरोवर में ही पड़ सकता है। यह निस्तब्ध ज्ान्ति प्राप्त 

करने के लिए हमें अपने अंगों को शिथिल कर देना चाहिए, ऐन्द्रिय 

पदार्थों को भूला देना चाहिए, वाह्य स्वरूपों और पदाथ्े-ज्ञान से 
परे निकल जाना चाहिए झौर उसमें रम जाना चाहिए जो सबसें रमा 

हुआ हैं।* चुआआंग त्सू योग की वह प्रक्रिया अ्रपनाते हें जिसके द्वारा 
आत्मा का वाह्य क्रिया-कलापों, इन्द्रिय-पिपासाग्रों और भावों से 

प्रत्यागमन होता है और चेतना के किक स्तरों को पार करते हुए भ्रन्त 
म वह शुद्ध चेतता---“मन्र के भीतरवाले मन*--तक पहुँच जाती है। 

योग के आसन और प्रागायाम का उपदेश दिया गया है।* “द्वार खोल 

दो, भ्रहम् को भ्लग हटठाओ्रो, झात्ति से प्रतीक्षा करो और आत्मा का 
प्रकाश आकर तुम्हारे भीतर अपना घर बना लेगा।” श्री चुआांग त्सू 
कहते हे--“व्यक्ति को सरिता-तट या एकान्त स्थानों में चले जाना 
चाहिए झौर वहाँ कुछ नहीं करना चाहिए, ठीक वैसे ही जैसे वे लोग, जो 
वास्तव में प्रकृति से प्रेम करते हें और कर्म-मृक्त अवसर का आनन्द लेना 
चाहते है, कुछ नहीं करते। एक नियमित ढंग से साँस लेना, फेफड़ों में 
भरी हुई वायु को बाहर निकालना और फिर उसे स्वच्छ वायु से 
भरता, मनुष्य को दीघेजीवी बनाता है।” हमें उत्त शुद्ध तत्त्व को प्राप्त 
करना चाहिए, जो ज्ञेय से पृथक ज्ञाता है। “जाचना तो सभी मनुष्य 
चाहते हैं, लेकिन वे उसे जातने की कोशिश नहीं करते जिसके द्वारा 

(ऋष्थाए "०प, शा. 0; देखिये भगवदुगीता, ६, १०। 
+ (प्रक्काशए!रप, अऋए [, 
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जाना जाता है। इसमें कोई सन्देह नहीं कि ताओ्रोबादी यदि 
शुद्ध भारतीय योग नहीं तो उससे बहुत मिलती-जुलती प्रक्रियाओं का 
प्रभ्यास करते थे और बाद में तो निश्चय ही उनकी इस-प्रक्रिया पर 

भारतीय पद्धति का प्रभाव पडा। “दाशंतिक ची अपने स्टल पर 
आसत लगाये बेठे थे, उनका सिर पीछे भुंका हुआ था और 
वे बहुत धीरे-धोरे अपनी साँस बाहर निकाल रहे थे। वे अदभत 
ढंग से निष्किय और ध्यावस्थ मालूम हो रहे थे, मानों उनका एक 
अंशमात्र ही वहाँ उपस्थित हो। येनचेंग नामक उनका भिष्छ 
उनके पास खड़ा था। उसने पूछा--'यह आपको क्या हो रहा था ? 

अपने शरीर को आप कुछ समय के लिए एक लकड़ी के लट्े-जेताः 

और अपने मस्तिष्क को मृत अंगार-जैसा बताने में समर्थ दिखाई 
देते हैं। अ्भी-भ्रभी मेने जिसे इस स्टूल के सहारे पीछे भुकते देखा था, 
लगता हूँ उसका उस व्यक्ति से कोई सम्बन्ध ही नहीं है जो उसके पहिले 

इस स्ट्ल पर बैठा था ।' ची ने उत्तर दिया--'तुम विलकुल ठीक कहते 
हो। अ्रभी-प्रभी जब तुमने मुझे देखा था तब मेरे श्रह ने अपनी अश्रहंता खो 
दी थी,।”? 'एक दूसरे स्थल पर यह कहा गया हूँ कि जब कन्फ्यशियत 

लाओ त्सू से मिलने गये तो उन्होंने उन्हें “इतना निष्क्रिय (देखा) कि 

वे कठिनाई से एक मनृष्य मालूम होते थे । कन्फ़्यूशियस ने कुछ देर तक 
प्रतीक्षा की, लेकिन थोड़ी देर में यह अ्रनभव करते हुए कि अपने 
आगमन की सूचता देते का अवसर आ गया है, उन्होंने लाझो त्सू को 

सम्बोधित करते हुए कहा--क्या मेरी श्राँखों ने मुझे धोखा दिया था 
या सचम्च बात यही थी? अभी-अ्रभी आप मुझे एक निर्जीव प्रस्तर- 

१ (फीप्रथ02 20, |7. ., ४४४/6ए४ ४. 4. 
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खंडमात्र मालूम होते थे --ऐसे जैसे लकड़ी का लट्टठा हो। ऐसा लगता या 

जैसे आपको किसी वाह्य पदार्थ का बोध ही नहीं रहा और श्राप कहीं 

अपने आपमें निमग्न थे।” लाझ त्सू ने कहा--“ठीक है; में सृष्टि के 

प्रारम्भ की सेर कर रहा था।”* स्पष्ट हे कि ताञ्मनोवाद के निर्माण- 

काल में भारतीय प्रभाव बहुत महत्त्वपूर्ण हो चला था।* 

यह विश्वास तो बहुत प्रसिद्ध था कि योगाभ्यास द्वारा हम भ्रसामान्य 
गक्तियाँ प्राप्त कर सकते हे। श्री ली त्मू कहते हें--“प्रात्यन्तिक शक्ति- 

सम्पन्न मनुष्य बिना जले हुए श्राग पर चल सकता है, बिना गिरे धरती 

कफ 

) (आप्रशाह ट0, &४&7. 4 
- श्री वैली कहते हे--“अब सभी विद्वान इस बात से सहमत हें कि 

तीसरी शती ई० पूृ० का साहित्य ऐसे भौगौलिक और पौराणिक 
विवरणों से भरा हुआ है जो भारत से प्राप्त हुए हैं। मुझे इस 
बात का कोई कारण नहीं दिखाई देता कि ली त्सू द्वारा 
बणित पवित्र पर्वतवासियों (शेंग-सीन) को भारतीय ऋषि मानने 
में सन्देह किया जाय; और जब चश्मांग त्सू के ग्रन्थोंमें हम ऐसे ताग्रो 
मतवादियों का बर्णन पढ़ते हे जो हिन्दू योग-आसनों से बहुत 
मिलती-जलती प्रक्रियाओं का अ्रभ्यास करते थे तो यह कमनसे- 
कम एक सम्भावना ज़रूर मालम होती है कि इन ऋषियों 
द्वारा प्रयक्त योग-प्रक्रियाओं का कुछ ज्ञान चीन भी पहुँच 
गया था। यह कहा गया हूँ कि व्यापारी लोग, जो निश्चय ही 
बाहरी दुनियाँ से सम्बन्धित ज्ञान के प्रधान आगम-स्रोत थे, द्शन- 
शास्त्र से अभिरुचि रखते रहे हों--ऐसी सम्भावना बहुत कम हूँ। 

एक एंसी धारणा हे जो पूर्व श्रौर पश्चिम की एक अ्रामक तुलना 
से उत्पन्न हुई है। उदाहरण के लिए बौद्ध कथाओं में ऐसे वणिक हैं 
जो ग्राध्यात्मिक प्रश्नों पर विवाद करने की अ्रपनी क्षमता के लिए 
प्रसिद्ध हैं।” 
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केशीष विन्दु पर चल सकता हैं । यह अजेयता योग का परिणाम हैं *। 
श्री ली त्सू के ग्रन्थों में ऐसे व्यक्तियों की चर्चा हे जो बिता जले हुए आग 
में चलते हैं, आकाश में यात्रा करते हे और जो मरते नहों। ताझोवाद , 
जादू के का रनामों में घुल-मिल गया और ताञ्ो-मत के पु रोहितों की जादू- 
टोने के कारण बहुत माँग बढ़ो ! वह इन कलाग्रों में सिद्धहस्त भी थे। 

आज भी ताग्रों-मत के पुरोहित अद्भूत काम करनेवाले माने जाते 

हैं, जिन्हें प्रेत-बाधावाले मकानों को मुक्त करने के लिए व्यक्तियों और 
व्यक्ति-समहों पर आानेवाली प्रेतात्माश्नों को भगाने के लिए प्रौर रोग 
फंलानेवाली दूरात्माग्रों से गाँवों को मुक्त करने के लिए बुलाया 
जाता हूँ। 

श्री लू येत (जन्मकाल सन् ७५५ ई०) ने एक पुस्तक लिखी हूँ, 
जिसका विषय है 'जोवन की स्वर्ण-सुधा' (चिन तान चितओं )। 

इस पुस्तक में उन प्रक्रियाग्रों का निर्देश किया गया है जिनके द्वारा 
हम मृत्य प्र विजय पा सकते हूँ। कहा जाता हूँ कि इस पुस्तक में 
श्री ताओ ते चिग के उपदेशों का विकास किया गया हैं शर बौद्ध 
धर्म पर इसका बहुत प्रभाव पड़ा हैं। बौद्ध ग्रन्थों के उद्धरणों की 
इसमें बहुलता है! पदार्थों के वात्याचकऋ में स्थिर-तत्व पर अपना 
ध्यान केन्द्रित रखनेवालों को इस पुस्तक में अनन्त जीवन का विश्वास 

दिलाया गया है। 
कहा गया है कि योग की प्रक्रिया से आत्मा ज्ञान, प्रेम और शक्तिके 

९ "ए2ए५: [#7768 २४७५५ ० व4४0ए0श॥/ का शआाठालां 
(४79 (939), पृष्ठ ७५३. 

२ “गभ्यासी को जलती हुई आग में भी फेंक दिया जाय तो भी अ्रपनी 
इस मुद्रा (आग्नेयी ) से वह जीवित रहता है । --घे रण्ड सं हिता, 3३। 
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समन्वित तत्त्व की स्थिति को प्राप्त होती है। तब हम सर्वग्राही प्रहंतः 
से मक्ति पाते हँ--उस झहंता से जो हमें अ्रपने में निमग्न और श्रपने 
बश में रखना चाहती है। इस अनुभव में एक परम पृर्णता' की भावना 
रहती है; सामान्य भोग और कष्ट से बहुत ऊपर और परे रहनेवाला वह 
हर्ष--वह आनन्द--अन भूत होता है जो सुख और दु:ख से भिन्न है। यह 
प्रनुभूति शब्दों के माध्यम से व्यक्त नहीं की जा सकती। तके-सिद्ध या 
युव्तियुक्त वर्णन ताझो की इस गहन अनुभूति को व्यक्त करने 
में असमर्थ हैं। शिक्षक उपदेश देता है केवल सिद्धान्त में अभिरुचि 
उत्पन्न करने के लिए, न कि व्यक्ति की श्रात्म-चेष्टा को कुचलने 

के लिए। प्रत्येक व्यक्ति को सत्य की खोज स्वयं श्रपने श्राप करनी. है। 
वह सत्य जब उसे प्राप्त हो जाता है तब वह श्रमर-जीवन हो जाता है। 

“ताश्नो चिरन्तन नित्य हे। 
है प्राप्त जिसने कर लिया ताझो 
भले ही देह उसकी नष्ठ हो 
पर नाश उसका हूँ नहीं।” 

निषंेधरूप में आन्न्तरिक ताओो या अन्त्धर्म का श्रर्थं है समस्त पदार्थ 

या पाथिव बन्धनों से मुक्ति। तब यद्यपि हमें प्रनन्त-जीवन की प्राप्ति 
हो जाती है, फिर भी हम अपना व्यक्तित्व एक परिवर्तित स्वरूप में 
बनाये रखते हैं। अपने श्रन्तर्धम--आन्तरिक ताझो की प्राप्ति कर लेने 

पर हम पाथिव परिवतंनों, जीवन श्ौर मृत्यु के प्रभावों से मुक्त हो जाते 
हैं। जो ताग्रो-धर्मं की प्राप्ति क्वर लेता है वह फिर अपनी श्रहुता में 

सीमित नहीं रहता वह अनुभव करता है कि समस्त सृष्टि के साथ वह 

! [280 46 (02, ५१. 
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एक हैं। सभी बवस्तुएँ तब अपनी ही-सी मालम होती हैं; सागर और 

पवेत, वायु और प्रकाश सब अपने अंगी मालूम होते हैं। 
जिसे धर्मानभूति हो चुकी है उसका कर्म श्रकर्म है; कामनाहीन, 

स्वार्थपूर्ण उद्देश्यों से मुक्त, उसके कर्मों की अवस्थिति उसमें नहीं बल्कि 
उनकी अपनी परिणति में ही है।' वह ब्रतायापत चलता हूँ और कास 
करता हैँ :-- 

“वह क्रियाहीन बना सक्तिय, अ्रकर्म सें ही 
कमे-रत वह॒गन्ध लेता गन्वहीन में। 

लघ को महान् करने में क्षम 'ताझो वह, 
अल्प को असंख्य करे पाप पृण्य पीत में॥। 

प्रतिफल मंगल से श्रपकृति का देता वह, 
भिड़ता कठोर से सरल तन छोन सें। 

स्वयं बना हूँ लघु फिर भी निबाहता हे। 
उनको, बने हें जो महान् तन दीन सें।॥* 

“जिसने उसे प्राप्त किया, उसको 
फिर सित्र या शत्रु बनाया न जा सके। 

उसे लाभ या लोभ असम्भव हें, 
क्षति-घात उसे पहुँचाया न जा सके ॥। 

उसका उत्कर्ष करे भला कौन? 
विनोत बलातू बनाया न जा सके। 

९ भगवदगीता से तुलना कीजिये :-- 

कर्मण्यकर्म यः पदयंद कर्मेणि च कर्म यः। 
स बद्धिमास्मनस्येष स यक्त: कृत्स्तकमेंकृत॥। 

* १४0 76 (पाए, भगवदगीता, २,६५, के स्थितप्रज्ञ आदक्ष का 
अनरूप है। 
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वह है सर्वोपरि अन्य कोई 
उसके समकक्ष गिताया न जा सके।॥॥* 

यह अकर्म सांसारिक दृष्टि में ही श्रकर्म है, पर वास्तव में वह 
सर्वोत्तम कतृत्व हैं। हम अनायास, पर श्रात्म-प्रेरित रहते हैं। अपनी 
समस्त कामनाग्रों से मुक्त हो जाने पर अपनी समस्त वाह्य रूपता से 

निरावत्त होकर हम अपने और अपने चतुर्दिक वातारण के बीच 

एक समन्वय की स्थिति में पहुंच जाते हैं; और एक ऐसा आझात्म- 

प्रेरित अ्नायास प्रवाह हमारे जीवन का हो जाता है जेसा ऋतुग्रों का 

प्रवाह हैं। ऐसा व्यक्ति एक दर्शकमात्र है। वह घटनाग्रों को अपनी 

गति से चलने देता हूँ प्र जोवन की परिस्थितियों से प्रप्रमावित रहता 

हे। 

एक शान्तिवादी नेतिकता का उपदेश दिया गया है। धर्मानुकलता 
को विभूति-सम्पन्नता माना गया हैं। विभूति या सद्गुण व्यवित के ताग्रो 
या घम्में का परिणाम हैं। विभूति सत् और भअ्रसत्, भली और बुरी दोनों 
हो सकती है ; ताग्रो विभति की भपेक्षा कर्म श्रधिक है। हमारे कर्मों 
के परिणाम यहीं इसो जीवन में प्रकट होते हैं, भविष्य जीवन में नहीं । 

किसी वस्तु को अ्रन्तनिहित शक्ति--उसकी भलाई या बुराई की 
सामथ्यं को---ते कहते हैं। धीरे-धीरे ते का अर्थ विभूति या सदाचार हो 

गया। संसार का प्रत्येक जीव, मानव हो या पशु, एक विशेष प्रकार 
से व्यवहार करता हूँ जो उसके लिए स्वाभाविक होता है, और जब तक 
हम उसके प्रनुक्ल कार्य करते हैं तब तक हमारे कार्य ताझ्ो-पथ--धर्म॑- 
पथ या विभूति-मार्ग-पर होते है। प्रत्येक को अ्रपनी कार्य-पद्धति होती 

हैं. छुछुष हो या स्त्री, राजकुमार हो या किसान। प्रत्येक को अपने 

* [80 8 (धाएए, 7,77 
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स्वभाव का विकास करना चाहिए, भगवद्गीता के थब्दों में अपने स्वघ ने 

की उन्नति करनी चाहिए। यदि हम सब पर एक ही-सा मान-दण्ड लागू 

कर दें तो विश्वेंखलता और अश्रराजकता ही परिणाम होगा। “पुराने 

समय में जब एक समुद्री चिड़िया ल् प्रान्त की राजवानी के 
बाहर आ बेठी तो लू के शासक उसम्तक्रा स्वागत करने गये, सन्दिर में 
उन्होंने उसे शराब दी, उसके मनोरंजन के लिए संगीत का आयोजन 

किया और उसके भोजन के लिए एक बेल को बलि दी गईं। लेकिन वह 

चिड़िया आइचयेचकित थी और इतनी थको थो कि न वह खा सकी, न 

पी सको। तीन दिन में वह मर गईं। यह तो विड़िया का उस तरह 

स्वागत करता था जिस प्रक्नार मनुष्य स्त्रय॑ भ्रयना स्वागत करता है न 
कि जिस प्रकार चिड़िया चिड़िया का स्वागत करती है। यदि उन्होंने 

उसके साथ वेधा व्यवद्यार किया होता जेता चिड़ियाधचड्िया के साथ 

करती हे तो उन्होंने उसे घने जंगल में बसेरा बना दिया होता, मैदानों 
में घमने, नदियों या भोलों में ते रने, मछलियाँ खाने और दूसरी चिड़ियों 

के साथ उड़ने तथा आराम से बंठने की सुविबः दी होती ।****** जो 
जल मछली के लिए जीवन है, वही मनृष्य के लिए मृत्यु है।* श्री चुआ्रांग 
त्सू सभी प्रकार के शासन और प्रकृति में किये जानेवाले हस्तक्षेप को बुरा 

मानते थे। हमें अ्रपने विविध जीवन की रक्षा करनी चाहिए। यदि 

सभी जीव अपने ताझओो--अपने धर्म ---के अनुक्ल रहें तो संसार में संघर्ष 

ही न हो। संसार में ऐसा कुछ नहीं है जो भला न हो, कोई भी ऐसा दृष्ठि- 

कोण नहीं हैँ जो ठीक न हो।* हमें प्रकृति के नियम अ्रवश्य सानना 

चाहिए। विनम्रता और अप्र तिरोध जान और सुख के मारे हैं। यह सिद्धान्त 

१ (फापरक्षार 720, खेत, 
* [00., (॥.] 
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भगवान् बुद्ध की इन शिक्षाओं से भिन्न वहीं हँं--/बुराइयों से बचना, 
सलाई करना और अ्रपने अन्ततंम हृदय को शुद्ध करवा।” अहंता-शून््य 

समर्पण ही विभूति है; समपंण ही विजय है।” 

“जो सर्वाधिक कोमल हैं, मद हे, 
हुँ समपंणशोील . महा। 

वही जोतता हे उसको सर्वाधिक 
जो अविनोत कठोर रहा।॥ 

वह मुक्त-पदार्थ है, व्याप्त इसो से 
वहाँ न जहाँ श्रवकाश रहा। 

समझा उस कर्म का मूल्य यहो 
जो श्रकर्म रहा, अनायास रहा ॥ 

शब्द-हीन-उपदेश, कर्म-हीन कर्मेण्यता। 
इन मल्य श्रशेष, बिरले ही समझे सुधी ।। ” 

“सन्त नहीं करता कुछ भी 
पर सिद्धि सभो उसकी बनीं चेरो... ।** 

श्री लाओ त्सू मानव-जीवन में धर्म की सक्रिय प्रभिव्यक्ति 
का वर्णन करते हें “स्वामित्वहीन उत्पादन, अहंता-झून््य कर्म, 
अधिकार-शून्य उत्थान,। कहा जाता है कि उन्होंने कहा था-- 
“एक महान् देश का शासन ऐसे करो जसे एक छोटी मछली पकाई 
जाती हैं।” उसके बारे में बहुत शोर-गुल मत करो। शासन करने में 
श्रति मत करो। “अपने लिए कुछ निर्माण मत करो, जो जैसा है उसे 
स्वस्थ रहने दो, जल की भाँति चलो, दर्पण की भाँति शान्त रहो, प्रति- 

) 48048 (फाशरए, >>]. 
हु २ 20] तथा >7 एत] और [₹रुफा भी 
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अवनि की भाँति उत्तर दो, अनस्तित्व की भाँति च्लोश्नता से विलीन हो 
जाग्रो और पवित्रता की भांति ज्ञान्त रहो **'संसार के लिए एक पथ 
घन जाग्रो।”? मक्तात्मा मानव इसी प्रकार काम करता हैं। 

“इसलिए तो 
सन्त सर्वेदा 
सर्वाधिक परिंपुर्णे-पन्थ से 
जन-जन की सहाय करता हे ।* 

श्री चुश्रांग त्सू एक उद्धरण में श्री लाओ त्नू का यह कथन लिखते 

हें--“जो जानता हूँ कि वह बलझाली हूँ और फिर भी उसे दुर्बल बने 

रहने में सन््तोष है वही मानव-जाति का अजेय हैँ। वह जिसे अपनी 

निर्दोषिता का पूरा ज्ञान हें पर फिर भी अपमान सहन करता हैं, वहीं 

जन-नायक होगा। जब शेष भ्रन्य सभी प्रधम स्थान पाने के लिए प्रयत्न 

कर रहे हों तब जो श्रन्तिम स्थान पाकर ही सनन््तोष करता हुँ उसे ही 

संसार की अभ्रवमानना स्वीकार करनेवाला कहा जाता हैं ।7 ३ 
ताग्नो ते चिग में युद्धों की भत्सेना की गई है। लाओ त्मू कहते हँं--- 

“सभो कर्मों में सर्वाधिक ईर्ष्यापूर्ण और निन््ध है युद्ध! जो लोग 

राजाओं को मंत्रणा देते हें उन्हें युद्ध की शरण लेने से बचना चाहिए, 
क्योंकि सभो युद्ध प्रतिशोध की प्रेरणा देते हैं। जहाँ से होकर सेना जाती 

हैँ वहाँ वर्षो देन्य, अकाल और लूट-खसोट का दौरा रहता हैं। जो 

* ७० 46 (॥ए8, ७» ५॥. 
ज [ [87 (॥॥-०॥०० कृत (658 ९?" प॥०४९४४, 

5. |'. (4930 ), पृष्ठ 5२। 
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ग्रपनी विजय में उल्लास मनाता हैं वह अपने श्रापको एक ह॒त्यारा सिद्ध 

करता हैँ।* 

सामान्य मृल्यांकन 

ताश्नोबाद ने चीत को एक सर्वातिशायी रहस्यवाद दिया और इस 

प्रकार वाह्म-बन्धनों से मुक्ति पाने को चीनी जनता को गृढ़ कामना की 

पूर्ति का प्रयास किया। लेकिन उसमे अध्यात्म विद्या का विकास नहीं 
हुआ जिससे मनृष्य के बुद्धि-तत्त्व को तोष देने का प्रयत्न होता। परम 

तत्व और इस विश्व के बीच जो सम्बन्ध है उसकी यथातथ्य् प्रकृति 

तथा दोनों के मध्यवर्ती शक्तियों की विवेचना का कोई व्यवस्थित 

विकास नहीं हुआ्ना। धामिक पक्ष में ताश्रोवाद कोई सन्तोषप्रद व्यवस्था 

देने में असमर्थ रहा। बौद्ध धर्म के भ्रनेक सिद्धान्तों और अनृष्ठानों को 
अपनाकर तथा श्री लाओ त्सू को बुद्ध के समकक्ष प्रतिष्ठितकर ताओ्रो- 
वाद ने जनता की धामिक पिपासा को शान््त करने की कोशिश की। 

ताश्रोवादी मठ-व्यवस्था और उसके अनुशासन-नियम बौद्ध-प्रादर्श पर 
बने हुए हैं।' बौद्ध-सूत्रों के आदर्श पर धीरे-धीरे एक ताओ्रो-शास्त्र की 

* प्ृ89046 (९8, & ५४४, २९००), और ! | #ऋ, 
* “ताश्रोवादियों ने मन्दिरों, पुरोहितों पुरोहितानियों और कर्म काण्ड की 

सारी व्यवस्था बोध्ष धर्म से ग्रहण की । उन्होंने बौद्ध सूत्रों की श्रनुक्ृति में 
भक्ति-सूत्र बनाय और मृतकों के प्रति प्रार्थनायें रचीं। उन्होंने 
त्रिमूति की धारणा भी अपना ली और श्री लाझो त्सू, पैन कु और 
विश्व के शासक को त्रिमृर्ति प्रतिष्ठित की और इससे भी आगे बढ़कर 
उन्होंने मृत्यु के बाद भयानक्र यातनाओं और आतंकों से युक्त बौद्ध 
नतरक-कल्पना को भी अपना लिया।--(97[65 कृत २७॥९।०॥५ 
् &गठंशा६ (4 (905) , पृष्ठ ६३। 
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रचना हुई। बौद्ध धर्म से स्वर्गो और नरकों की कल्पना ग्रहण को गई, 
उन्हें चीनी नाम दिये गये और जाति के ऐतिहासिक बीरों को, जो 

देवता माने जाने लगे थे, उनका अधिपति बनाया गद्या। बौद्ध परम्परा 
का अनुकरण करते हुए पुरोहितों या मठाधीशों और पुरोहितानियों के 
सम्प्रदाय प्रतिष्ठित किये गये। तेंग-काल में श्री लाझ्रों त्मू को एक 

विदिष्ट सम्मान दिया गया और धीरे-धीरे उन्हें भगवान बुद्ध के 
समकक्ष देवी पद पर पहुँचा दिया गया। “शताब्दियों के दौरान में 

ताश्रोवाद ने अपने आपको दुढ़ता से प्रतिष्ठित कर लिया, बरावर बौद्ध 
धर्म से नये-तये तत्त्व ग्रहण करता रहा जब तक उसका विकास एक ऐसे 
राष्ट्रीय धर्म के रूप में न हो गया जो अपने प्रतिपक्षो मत के साथ समान 

शक्ति और सामथ्य से उसके समानान्तर चल सके। और इसी रूप में 

ग्राज वह चीन के इतिहास में जीवित हैँ ।* 

जब तंत्रयान-बौद्ध-धर्म ने ऐसी रहस्यवादी क्रियायें प्रचलित कीं 

जिनकी महत्ता व उपयोगिता सन्देहपूर्ण थो तब ताश्रोवाद भी उसी 

मार्ग पर आगे बढ़ा। श्री लाओो त्सू और श्री चुआंग त्सू की पुस्तकों का 
उपयोग छेन्द्रजालिक या जादू-टोनेवाले सम्प्रदायों में आ्राविकारिक 
शास्त्र के रूप में होने लगा। ताशञ्रोवाद के इस ऐन्द्रजालिक रूप ने ही 

उसे जनप्रिय बनाया। कहा जाता है कि इस मत में दाशनिक के उस 

पत्थर का रहस्य छिपा है जो श्रमरता प्रदान करता हैं। ताओझंवाद का 

यह रूप सभी प्रकार के वश्यीकरण, मोहन, मायाभिचार, जादू-टोना और 

प्रेत-बाधा आदि की क्ियाग्रों के भ्रनुष्ठान से भरा है। अन्धविश्वास 
से इस प्रकार आ्रावृत्त सन्प्रदाव को वद्धिवादी चीन स्वीकार न कर सका। 

' फ्रशालहा। : (7686 (ाशाॉयद07 ([929), पृष्ठ 
२००] 
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पर ताश्रोबाद की प्रधान दुबंलता उसके व्यावहारिक पक्ष में थी। 

इसका व्यावहारिक अर्थ धीरे-धीरे संसार के क्रिया-कलापों के प्रति एक 

आलस्यपूर्ण उपेक्षा हो गया। लोगों का सुधार करने, उन्हें शिक्षा देने 

का कोई प्रयत्न इसने नहीं किया। श्री मेन्शियस ताझ्रोवाद को 

सामाजिक क्षेत्र में अराजकता उत्पन्न करनेवाला मानते थे और उसे 

हेय दृष्टि से देखते थे क्योंकि ताओ्ोवाद में प्रकृति में किसी प्रकार के भी 
हस्तक्षेप को स्वीकार नहीं किया गया और शासन व सरकार को उसमें 

अनावश्यक बताया गया है। ताभ्रोवाद में यह सिद्ध करने की प्रवृत्ति 
है कि मनृष्य अपनी प्राकृतिक स्थिति में स्वार्थपरता से मुक्त है और यह 
कि बुद्धि श्रौर इच्छा उसकी 'प्रकृति' के अंग नहीं। मनृष्य यदि स्वार्थी 
और स्वामित्व की भावना से पूर्ण है तो इसके कारण कुछ और है। 

पहला कारण तो हैं प्रक्ृ/त में पदार्थों का दोपन व उत्ते जन। “रंगों की 
अधिकता ग्ाँखों को अन्चा बना देती है; शोर की श्रधिकता कानों को 
बरबाद कर देतो है; व्यञ्जन की अधिकता स्वाद को मछित कर देती 

हैं; और अपनी मानसिक शाच्ति सुरक्षित रखने का यही एक उपाय 
हैँ कि प्रलोभनकारी पदार्थों से मनृष्य व्यामूढ न हो। गड़बड़ी का 

दूसरा कारण है सामाजिक और राजनो तिक हस्तक्षेप--' जितने ही अधिक 

नियंत्रण व निषेध बढ़ेंगे उतना ही अधिक लोग गत-विभव होते जायेंगे। 
जितने ही अधिक श्ास्त्रार्थ बढ़ेंगे उतना ही अधिक राज्य में क्षोभ श्रौर 
अव्यवस्था फैनेगी। जितने ही अधिक विधान और आदेश प्रचलित 
होंगे उतने हो ग्रधिक चोर और डाक बढ़ेंगे।” श्री चुआंग त्सु हफं 
प्रकृति की गोद में वापस जाने को सलाह देते है। “जब सनन््तपन छोड़ 
दिया जायगा और विद्वान् वहिष्कृत हो जायेंगे तब चोरी लूट बन्द हो 
जायगी; जब कुलटायें निकाल बाहर की जायेगी श्रौर हीरे जवाहरात 
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नष्ट कर दिये जायेंगे तब चोरी और अनाचार नहीं होगा। 

कन्फ्यूशियसवादी तो मनृष्य में तके और विवेक पर बहुत अधिक जोर 
देते हैँ, पर ताझ्मॉवादी उससे घ॒णा करते हैं। ताप्नोबादी हमें धरती के 
नजदीक रहने का उपदेश देते हैं भौर प्रकृति की माया या जादू का मर्म 
समभने--उसका रस लेने--की सलाह देते हें, और वतंमान पीढ़ो के 

बहुत से सभ्य लोग, जो सेल्यलॉयड झोर कंकरीट के बीच रहते हैं वे 
त्ताझोबाद की इस ग्राद्ययगीनता की ओर बहत आकर्षित होते हू। श्री 

फ्यूशियस के सिद्धान्त हैँ भूतानुकम्पा, पवित्रता या सदाचार, 
शालीनता और शील, ज्ञान और निष्ठा; ताझ्ोबाद में इसके विरुद्ध 

हृदय, प्रकृति, सहज-प्रेरणा, अकर्मण्यता श्रौर मर्छा को माना गया है 
जो बौद्ध धर्म के चिन्तन और आायास के आदझ्यों से विलकुल भिन्न हें। 
भारत के बौद्ध बासक सम्राट अशोक (तीसरी घताब्दी ई० पु०) ने 
पत्थरों प्रौर स्तूपों पर वे प्रादेश खुदवाये जिनमें मनृष्य को निरन्तर 
आध्यात्मिक आयास के लिए प्रेरित किया गया है, न कि ताप्मोवाद को 
तरह आध्यात्मिक प्रमाद या शिथिलता के लिए। उन्होंने कहा था--- 

“आपका समस्त आनन्द उद्यम में हो। छोटे-बड़े सभी उद्यम करें।' 
बोद्ध आदर अतन्द्र उद्यम का आदर्श है। एक वार जब भगवान् बुद्ध 

एक सम्पन्न ब्राह्मण के पास भिक्षा के लिए गये तो ब्राह्मण ने कहा--- 

“में खेत जोतकर, धान्य उत्पन्नकर भोजन करता हूँ। इसके विरुद्ध 

आप बिना जोते--बोये ही भोजन करना चाहते हे।” इस भिड़की का 
उत्तर भगवान् बुद्ध ने यह कहकर दिया कि वे झ्रात्मा के संस्कार का 

इससे भी अधिक महत्त्वपूर्ण काम करने में व्यस्त हें। “श्रद्धा बीज हैं, 

3 श्री [ाध्ा& (०90 इत (एफ्रा556 ?गराएएशत 
34707शा 2. ।. (4930) देखिये पृष्ठ ७८। 
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तपस्या जल-वृष्टि है, बुद्धि जुझ्मा और हल है, विनम्रता हल का दण्ड है, 

मस्तिष्क ग्रन्यि है और विवेकशीलता हल का फल और ग्रंकुश है । 
श्रम मेरा वृषभ है जो बिना मुड़े हुए मुझे उस स्थान को ले जा रहा 
है जहाँ पहुँच जाने पर मनुष्य को कोई वलेश नहीं रहता--इस प्रकार 
यह हल जोता जाता है, श्रमरता इसका फल है।” 

ताओ्रोबाद ने परम्परा की महत्ता को अस्वीकार कर दिया। श्री 

लाओ त्सू पित्-भक्िति के प्रति उपेक्षा का भाव रखते थे, क्योंकि ताग्रोवाद 
में सभी पू्व॑ज समान हैं। ताभ्रोबाद की भूल यह है कि वह व्यक्ति के 
सामाजिक पक्ष को स्वाभाविक नहीं मानता। और इसके अतिरिक्त 

उसने एक प्रकार के भाग्यवाद या देवायत्तवाद को प्रोत्साहन दिया। 

सांसारिक मामलों में ताओवादी प्रकृति के साव॑ भौम विधानों को सवी कार 

करते है। प्रकृति के निर्माणया विनाश करने के अधिकार पर शंका 
या आपत्ति नहीं को जा सकती। यदि हम प्रकृति की गति में परिवर्तन 

लाने का प्रयत्न करें तो हमें ग्रपनी विवशता का भान होगा। आत्मा 
की शान्ति के लिए यह झ्रावश्यक है कि हम प्रकृति के नियमों को सह्ष 

स्वीकार करते हुए उनके श्रतुकूल रहें और केवल विनत-देवाधीनता या 
श्रनिच्छित-स्वीकृति मात्र का भाव न रखें। जब श्रो चुप्लांग त्सू को 
पत्नी मरं गई तब ताकिक हुयी त्सू उनके घर विधाद में समवेदना प्रगठ 
करने आये। पर ग्राइचर्य के साथ उन्होंने देखा कि उनकी जाँघों पर 
एक उलटा हुआ सुरापात्र रखा हुझ्ना हे, वे ढोल को तरह उसे बजा रहे 
हे और गीत गा रहे हैं। श्री हुयी त्सू ने कहा--“आखिर कुछ भी हो; 

आपकी पत्नी ग्रापके साथ रहीं, आपके बच्चों को पाला-पोसा और 

श्रापके साथ ही वह बुड॒ढो हो गई। झ्राप उनके मरने पर शोक न प्रगट 

करें यही काफ़ी बुरी बात है; लेकिन अपने मित्रों से इस प्रकार ढोल 
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'पीटते और गीत गाते हुए मिलना--बह तो सचमुच बहुत आगे बढ़ 

जाना है।” “आप मुझे ग़लत समझ रहे हैं ।-श्री चुग्नाग त्सू ने कहा, 

“जब मेरो पत्नी मरीं तब में बहुत दुःखों-निराश हो गया, जैसा कि कोई 

दूसरा व्यक्ति हो जाता। लेकिन ञ्यीत्र ही जो कुड हो गया था उस पर 
मेंते चिन्तन किया और अपने आपको समझाया कि आखिर मत्यु के 

रूप में हमारे ऊपर कोई नया दुर्भाग्य तो नहीं टूटता।****** अगर कोई 
थक जाता हैं और जाकर आराम से लंट रहता है तो हम तारस्वर से 

चिल्लाते-रोते उसका पीछा तो नहीं करते। मेरी पत्नी, जिसे मेने खो 
दिया हैँ, उस महान् अन्तर ग्रावास में थोड़ी देर के लिए शयन करने को 

लेट गई। अब रो-चिल्लाकर उसकी शन्ति को भंग करना तो यही सिद्ध 

करेगा कि मुझे प्रकृति के सावंभौम परम विधान का कुछ भो बोध 
नहीं हैं। "१ 

श्रो लाओ्रो त्सू की दृष्टि में सामाजिक बुराइयाँ केवल सामाजिक 
दुराचार ही नहीं हैं, वे आात्मिक पाप भी हें। उनमे मृत्रित पाने का मार्ग 
हैं ताकिकता के स्तर से ऊपर उठकर आध्यात्मिक बनना, लेकिन 

दुर्भाग्य को बात तो यह हैँ कि ताओवाद में मानव-विधानों को अ्रधो- 
मानव-विधानों--भौतिक और प्राणि-शास्त्रोय या झरीरिक:विधानों 
--के अनुरूप बनाने की कोशिश की गई है। 

ता्रोवाद का विकास विभिन्न रूपों में हुआ। श्री मेन्शियस ने 
कई एक विकास-मार्गों की चर्चा को है। श्री यांग चू ओर श्री मो-चाई 
पूर्ण व्यक्तिवादी बन गये श्र उन्होंने यह सिद्धान्त स्वीकार किया कि 

5 (फरपा३ 720, ५], ७७३।८ए का 5.7. 796 ५४४५४ 
370 4605 ?0फ&', पृष्ठ ५३, ५४ भी देखिए। 
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प्रत्येक व्यक्तित अपने लिए हैं। “भले ही एक अकेला बाल उखाड़ देने 
से वह संसार का भला करपाये, पर उसे वह नहीं उखाड़ता चाहिए।” 

कुछ लोगों ने तपइचर्या को स्वीकार कर लिया और वे पारिवारिक 
और नागरिक कतेव्यों से अलग हो गये। श्री सूर्सिग ने श्रराजकतावाद 
का विश्लेषण किया, समर्थन किया और वे सरकार की आवश्यकता 

स्वीकार नहीं करते। विधानवादी भी, जिन्हें जीवन में वैधानिक 
हस्तक्षेप पर विश्वास है, ताझ्रोबाद का सहारा लेते हैं श्रौर अपने मत-- 
कि संसार जड़ अगतिशील है--को पुष्टि करते हैं। श्री लाश्रो त्सू 

सामाजिक और राजनीतिक जीवन को एक भिथ्या विकास मानते हैं 

और वे मानव-जाति को इस परिवतंनशीलता के संसार से आ्राध्यात्मिक 

वास्तविकता के संसार में ले जाने की कोशिश करते हैं। श्रो त्ाओ त्सू 
के सिद्धान्त को यह परलोक-भावना श्री कन्फ्यूशियस की उस परम्परा 

के विरुद्ध हैँ जो मनृष्य के सामाजिक जीवन का परिष्कार करती है 
श्रौर उसे यूग की बदलतो हुई श्रपेक्षात्रों के अनुकूल बनाती हैँ। निर्जीवता 
या जड़ता साधु-पवित्रता नहीं है। यदि हम उन मानसिक परिस्थितियों 
मर पार्थिव स्वरूपों की चिन्ता नहीं करते जिसमें झ्राध्यात्मिक उद्देश्य 
को ग्रपनी अभिव्यक्ति मिलती है तो हम अपनी विवशता में और गहरे 

गिर जायेंगे और यह घोषित करेंगे कि जीवन के यथार्थ तत्त्वों श्रौर 
शीघ्रता से परिवर्तित होनेवाले वातावरण की चोटों को सहने-सुलभाने 
में हम असमर्थ हँँ। ताग्रोवादी ग्राध्यात्म उपनिषदों की विचार-धारा के 
निकट है और ताझोवाद का अनुशासन यौगिक प्रक्रिया से मिलता 

जुलता हैं। यदि कन्फ्यूशियस की झ्ाचार-नीति हमें मिलकर भ्रविरोध 
सुव्यवस्थित जीवन बिताना सिखाती है तो ताग्रोवादी सर्वातिशायी' 
रहस्यवाद हमें समाज़ से बाहर निकल आना और ताम्रो को प्रनुभूति 
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सिखाता है। हमे एक ऐसी विचार-पद्धति और एक एसे विश्वास की 

आवश्यकता हैं जिसमें इत दोनों धर्मों के स्वस्थ तत्त्वों का समन्वय हो । 



द्ू 
औँ 

गोतम बुद्ध ओर उनके उपदेश 

गोतस बुद्ध ' 

गौतम बुद्ध (५६३--४८३ ई० पूर्व) इतिहास के उन सर्वाधिक 

जागरूक, प्रोजस्वरी और प्रसन्न व्यक्तित्वों में से हें जिनके सम्बन्ध में 

हमें इतिहास कुछ बताता हैँ। उनके जीवन का रूक्ष कठोर तापस- 

सौन्दर्य, उनके चरित्र को उदारता और मदुता, उनके उपदेशों कौ 

तात्विक सत्यता श्रौर अविश्वास तथा अन्धविश्वास, असंयम और 
तपोपीड़न के बीच का जो मध्यम-मार्ग उन्होंने सिखाया वह सब 

प्राधुनिक युग के मन मस्तिष्क को बहुत प्रभावित करता हे । 
उनका जन्म सं० ५६३ ई० पूर्व गौतम परिवार में हुआ था। 

उनका व्यक्तिगत नाम सिद्धार्थ या और वह शाक्क्य राजवंश के 

उत्तराधिकारी थे। कहा जाता हुँ कि भावी बुद्ध रानी महामाया के 
गर्भ में एक स्वप्न में प्रविष्ट हुए, उस स्वप्त में संरक्षक देवदूत रानी 
की सेवा कर रहे थे। जब रानी ने अपना स्वप्न राजा को सुनाया तो 

राजा ने प्रख्यात ब्राह्मणों से प्रामर्श किया और स्वप्त का फल पूछा। 
“चिन्ता नकीजिए महाराज ब्राह्मणों ने कहा, “आप को एक पुत्र होगा। 

* देखिये लेखक की रचना '(उद्यप्ा॥72 76 30079 ', 70 
॥6990$ 946. 
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होगा, किन्तु यदि उसने गृहस्थ जीवन छोड़ दिया और हंपार से दि कहते 

हो गया तो वह बुद्ध हो जायया और इस संसार के पप प्रौर छल 5 जो 

उच्छिन्न कर देगा।' 

सिद्धार्थ का लालद-पालन कपिलवस्तु में हा, समदानपाद 

उनका विवाह हो गया और उन्हें एक्र पुत्र उत्तन्न हआ्ना उत्तदा द 

राहुल था और जो बाद में उनका शिष्य हो गया। सिद्धार्व परदे 
की अद्यान्ति से विचलित थे और सासारिक पदार्थों ऑर सुख 
अभनिर्वचय और उनकी अनित्यता का उन पर बहुत बड़ा प्रभाव पड: 

मनुष्य का सुख वेसे ही अस्थायी और चंचल है जैसे छागा। पान 
जीवन को प्रत्यक्ष करने और इन झब दृश्यों के सत्य को डादने जा 
आग्रहपूर्ण निश्चय किया। सत्य की खोज में उन्होंने अपना पर पे, 

दिया और वर्षो के संघर्ष के वाद--जिस संब्ष नें उन्होंने त्ा-प्रा:प्त 
की विविध पद्धतियों की परीक्षा क्ी--वे वोधि वृक्ष के नाचे इद्ध 
संकल्प के साथ बेठ गये कि जब तक उन्हें सत्य की प्राप्ति ने हैं; 

वे उस आसच से ते उठेंगे। “मेरा शरीर सूख जाय, मेरी त्वचा 

अस्थियाँ और मांस नष्ट हो जायें, में इस श्रासत से तव तक न द्िएण 

जब तक मुझे ज्ञान-ज्योति की प्राप्ति न हों जायगी। उन्हें सत्य को 
प्राप्ति हुई और उन्होंने बहुसंख्यक जन-समूहों को ज्ञानोपदेग द्िया। 

उन्होंने सत्यान्वेषियों की एक विहार-परम्परा प्रतिष्ठित की झौर 

%आ आंधआआकनाओं 

हि हे 

॥) 

) ,इहासने सुष्यतु में शरीरम 
त्वगस्थिमासम् प्रलयम् चयातु 
अप्राप्य बोधिम् बहुकल्प दुर्ल भम् 
नेवासनात् कायम् एतत् चलिष्यति ॥--ललितविस्तार! 

१० 
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अनेक शिप्य श्राकपित कर लिए। अपना सम्प्रदाय स्थापित करने के 
गीचरही दाद उन्होंने छोटे-छोटे गठों में श्रपने अनयायियों को धर्म- 

प्रचारार्थ दूर-दूर भेजा। उनका आदेश था, “आगे बढ़ो, वन्धुओं, इस 
धर्मोद्िश्य के साथ जो बहुतों के हित के लिए---बहुमनाहुदाय--है, 
बहुतों के सुख के लिए--वहुजन सुखाय--है, संसार पर दयावृष्टि 

के लिए और देवों तथा मानवों के लाभ और कल्याण और सुख के लिए 
आगे बढ़ों। एक-एक अकेले मत जाशो, जोड़ों में जाश्नो। उस सत्य 

की शिक्षा दो जिसका मूल मनोज्ञ है, जिसका विकास कमनीय है और 
जिसकी सिद्धि मनोहर है। अपने शब्दों में और अपनी भावता में 

सम्पूर्ण पूर्णता और पवित्रता के साथ महत्तर जीवन की उद्घोषणा 

करो। ऐसे जीव हुँ जिनको भ्रांखों में धूल छाई हे जो सत्य व जान 

पाने के कारण नप्ठ हो रहे है बह 5८० वर्ष को अवस्था में दिवंगत 

हुए । 
बुद्ध अपने आप को एक धर्मोपदेशक मानते थे। श्रपने प्रबोध 

या ज्ञानलाभ को वह सा्वभौम-विधान का एक उदाहरण मानते थे 

जिसकी पुष्टि व्यक्तिगत अनुभव में होती है। भ्रन्तर्शञान का आधार हैं 
जीवन की पवित्रता। झात्मिक मुक्ति का मार्ग है नेतिक अ्रतृशासन। 

लोग उनके सम्बन्ध में कहने लगे: “वह ज्ञान जानते है, दर्शन देखते 
हैं, वह विश्व-चक्ष हें, वह मूतंज्ञान हैँ" *'वह मू्त सत्य हें*'वही हमें 
उपदेश देते है, वही आवृत सत्य को अनावत करते हैं, वही कल्याण की 

वर्षा करते हें और हमे अमरत्व देते हैं, वह धर्म देव हैं ।/* वह विश्व के 
साथ नेतिक संवृति या अविरोध का उपदेश देते हें और परिवतेन के 

) दीघेनिकाय, १४, २२। महावग्ग, १, १२ भी देखें। 
* संयक्तनिकाय, १४, ६४। 
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प्रवाह से बत्र॒कर सत्ता की झ्ान्ति और ग्राननद- स्िविचि तक्त पहुँचने का! 

मार्ग दिखाते हें। उनकी मत्यु के बाद उनके उपदेशों को पालि- 

संहिता में संग्रहीत किया गया। उनके धर्म-प्रचार का द्विविध्र' उद्देइ 
उनके अनेक बचनों से स्पष्ट होता है। “में केवल एक ही बात की चिक्षा 

देता हूँ, दुःख और दुःख से म् क्ति, असत्--ब्र राई से दूर हटता और सत--- 
भलाई को ग्रहण करना, अन्तहं दय को शुद्ध करता।” उनका उद्देश्य 
और उपदेश था अपने शिष्यों को परम शान्ति और निर्वाण की 
अनुभूति सिद्ध कराना, इस प्िद्ध का साथन था नैतिक जीवन का 
अभ्यास जिसका प्रारम्भ सत् विचारों से होता हैं ग्रौर जिसक्ती परिणत्ति 
या पूर्ति सर्वातिशायी अश्रथवा परम आनन्द और मुतित में होती है। 

उनके उपदेद 

उपनिषदों का श्रादशेवाद उस समय देथ के वायुमण्डल में था; 

परम-सत्ता, अवर्णवीय परम-शद्ध ब्रह्म-श्रात्मा जिसके वर्णन में शब्द 
असफल रहते हैं, व्यक्ति उस परम-सत्ता की एक्र अभिव्यक्दि, नेतिक 

अनुशासन इस रहस्यवादी अनुभूति का एक साधन, कर्म और संस्पर 
ग्रादि-आदि से सम्बन्धित उपनिषदों के सिद्धान्त वातावरण में छाये थे 
और बुद्ध ने इन्हीं का उपयोग एक भिन्न प्रकार से किया। उनका 
दृष्टिकोण निविकल्प बुद्धिवादी दृष्टिकोण था। हमें तथ्यों को प्रत्यक्ष 
करके अपने सिद्धान्त बनाने चाहिए। झात्मा तक उठने के लिए बुद्धि 
की श्रस्वीकृति या उपेक्षा आवश्यक नहीं हूँ। तक या बुद्धि को ग्रस्वी का र 
या उपेक्षित करने की आद्ययुगीन प्रवृति बुद्ध की भावना से बहुत दू र-- 
उसके लिए विदेशी है। उनके कोई झ्रावृत रहस्य नहीं थे। अपने शिष्यों 
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से वह खूनकर बात करते थे, उनसे कुछ भी छिपाते व थे।) बुद्ध की 
ग्रध्यात्म-पद्धति में ज्ञानोदय और बौद्धिक प्रक्रिया का संग्रन्धथन किया 
गया है। बोधि या शानोदय में संघार का नियमन करने वाले कार्ये- 

कारण-विधान के समझ लेने से सहायता मिलती है। बुद्ध एक ऐसा 
दृष्टिकोण अपनाते है जो चिन्तन-मूलक होने की श्रपेक्षा वैज्ञानिक 
अधिक हैं और अन्तिम या परम-सत्यों के सम्बन्ध में वे कोई दृढ़ 
सिद्धान्त नहीं निश्चित करते। उनकी अ्राध्यात्मिक प्रतिज्ञायें आध्या- 
त्मिक चिन्तनायें या परिकल्पनायें नहीं हैं; बल्कि सूक्ष्म मनोविज्ञान की 
ग्रवधारणाओं पर आधारित हैं। उनके चार सत्य चेतना के अ्रव्यवहित- 

उपन््यास या प्रत्यक्ष प्राप्य-तत्वों पर झ्ाधारित हैं। 
समस्त परिमित पदार्थों की अनित्यता हमारे अनुभव का विषय हूं। 

जो कुछ भी ग्रनित्य है उसमें कोई वास्तविकता या आत्म-तत्व नहीं है। 
निरन्तर परिवर्तित होनेवाले इस जगत या संसार में कुछ भी नित्य नहीं 
है। यद्यपि यह स्वयं प्रनादि और अनन्त हुँ फिर भी इससे छुटकारा 

पाया जा सकता है। यह प्रनित्यता घर्माकांक्षा के लिए प्रेरक्त शक्ति 

हैं। यदि हमारा जीवन श्रशान्त न होकर शान्त होता तो घर्मं का कोई 

विचार ही न ग्राता। “यदि तीन चीजों का अस्तित्व न होता तो संसार 
में बुद्ध का भ्राविर्भाव न होता और न उनके सिद्धान्त और विधान 
प्रकाश में आते।” “वे तीन चीजें क्या हैँ?” “जन्म, वृद्धावस्था और 
मृत्यु।” श्रपनी तात्कालिक गनुभूतिसे परे गये बिना और एक व्यक्ति- 

रूप ईश्वर का सिद्धान्त घोषित किये बिना भी मनुष्य यह स्वीकार कर 
सकता है कि ऐक चिरन्तन सत्ता हैं जो हमसे भिन्न हैँ श्ौर जो 

$ (90 3॥8/623. ५४॥॥ 23. 



गौतम बद्ध और उनऊ उपदेश १४९ 

अयत्न्यक 

सदाचार और धर्म को प्रेरणा देती है ध्ोर का दानियदों के ब्रह्म का 
रा 

दूसरा नाम है। श्री लाओत्स की भांति व॒ुद्ध न दी 5 हा-जीवन या दृष्य 
जीवन और शअन्तर्जीवन का विभेद और विरोध बदाया है। जब हम 

दगय-जी वन के भीतर प्रवेश करते हें और अन्तर्जो इन की गदुराइयों को 

पाते हु तब उस महान सत्ता के साथ हमारी एकवा स्थापित हीती हूँ । 

इस विश्व-सत्ता की चेतना या अननूति से हमारी प्रकृति का रूपज्तर 

ही। जाता है। यह रूपान्तर एक नव्ोव जोवन है, एच नवीन व्य कित का 

निर्माण हैं। धर्म को वास्तविक्ता ने तः ब्रह्म-विद्या क्रा काई दृढ़ 

सिद्धान्त है और व अ्रध्यात्म-दिद्या को कोई परिकावा। यह तो 
चेतना के तात्कालिक या प्रत्यक्ष-तादििक जिद्ध-तत रूप में सोचा गया 
हैं। “जो चिरन्तन नहीं है बह इस बोर्द नहीं दि एव पर सन््तोष की 
दष्टि डाली जाय।” हमारा तक्ष्य वह होदा चाहिए जो स्थिर है, नित्य 

हैं, जिसमें आत्म-तत्व है--वह अपन रिमेय निवय जो सनभो प्रकार के 

बकारों से मृकत है। यदि बुद्ध व्यवित के आात्पा की सत्ता स्वीकार 
| करते तो इसका कारण यह हैँ कि उन्हें इस बात का भय है 

कि हम श्रपनी वर्तमान स्थिति और सच्ता में हो ऋपने को सत्य तत्व 

मानकर एक भिथ्या-सुरक्षा को नावता में अस्तावत्ान हो जायेंगे। हमारे 

सभी विचार, इच्छायें, प्रवत्तियाँ, इन्द्रियां और उनके वियग्य--सभी 

परिवर्तनशील अनित्य हैं। हम उनल बचना ही चाहिए। जो सत्य है 

वह चिरन्तन है, नित्य है; और यह सब्र अनित्य हैं। यह सब आत्म- 

तत्व-शन्य हैं, श्रवास्तविक है। वृद्ध को नंतिक प्रवृति उन्हें यह सिद्धान्त 

प्रतिष्ठित करने को प्रेरित करती हू कि व्यक्तियों का कोई परम ग्रात्म- 

निर्धारित अस्तित्व नहीं हे। घदि उनमें वानत 5 का हो तो फिर उनका 

कोई परिवर्तेन सम्भव नहीं है। यदि नैतिक उपदेशों को प्रभावपूर्ण 

है (६ 

बाग 

५ ५| 
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होता है तो व्यक्ति को परिवतन-क्षम होना चाहिए। नित्य-तत्व, सत्य- 
आत्म की प्राप्ति के लिए हमें भ्रपनी संकल्य-शक्ति का प्रयोग करना 

होगा। हमारे मस्तिष्क में विवेक-ब॒द्धि होती चाहिए श्लौर हमारा संकल्प 

ग्रविश्वान्त रहना चाहिए। यदि हमारा संसार असन्तोष-जनक है तो 

इसलिए,कि वह क्षणभंगर है और अज्ञानी है। संसार का क्लेश नष्ट 

किया जा सकता है। हम दुःखी हें अपनी मूढ़ इच्छाञ्रों के कारण; यदि 

हम उनसे मुक्ति पा जायें और अपना नव-निर्माण कर लें तो हम प्रसन्न 
हो जायंगे। सुखी जीवन अचानक ग्रतायास मिलने वाली चीज नहीं है; 

बल्कि ऐसी चीज़ हैं जिसका सत्-विचारों, सत्-शब्दों और सत््-कर्मो- 

द्वारा निर्माण किया जाता है। हम अपनी प्रकृति का नव-निर्माण 

अ्रभ्यास और संस्कार द्वागा कर सकते हें, श्रपने हृदय को पवित्र बनाकर 
और नेतिक विधान का अतृगमत करके। मनुष्य की वास्तविक प्रकृति 
विचार या भाव उतना नहीं है जितना कि संकल्प; और यदि हम 
संसार के दुःख से बचना चाहते हैं तो हमें इस संकल्प से ही काम लेना 
होगा। बुद्ध अपने अनुयायियों को प्रोत्साहित करते हें कि वे अपने 
भीतर “पुरुषों के योग्य चक्तित, ओंज और उद्यम? उत्पन्न करें। संकल्प- 
शक्ति के प्रयोग का त्र्थ है एकाग्रता या ध्यान का केन्द्रीकरण। केवल 

सत्कांक्षायें, भूत-दयावादी आ्राशायें ही पर्याप्त नहीं हैं। मनृष्य के शुद्ध 
विचारों और वास्तविक मनोविकारों के बीच की खाई केवल मस्तिष्क 

और हृदय की शुद्धि या पवित्रता से ही पाटी जा सकती है। बुद्ध आत्म- 
निभंरता को प्रोत्साहन देते हैं और ग्रात्म-संयम की शिक्षा । ईश्वरीय 
इच्छा के प्रति समपंण को विनय-मावना तो बाद में दिखाई देती हैं, 

) पुरिसत्त्यमेण, पुरिसविरियेण, पराक्कमेण---मज्मिम निकाय | 



रेतिहासिक बुद्ध के उपदेशों में वह हमें नहीं मिलवो। उनकी दप्ट्ि नें 

तो, “आत्मा ही झात्मा का अधिपति है। दूसरा और कौन अधिपति हैं 

सकता है ? अपने जीवन के अन्तिम क्षत में बुद्ध ते प्यने झतय प्रियों 
को “ग्रात्म-शरण ” होने का उपदेश दिया। 

यद्यपि बुद्ध ने यह सिद्ध किया है कि अज्ञात हो संसार-:मडला 
प्रधान कड़ी है पर इससे मुक्ति चार सत्यों के सेद्धान्तिक-ज्ञान से 

मिल सकती, बल्कि केवल उन्त पर ग्राचरण करने से ही मि 

अज्ञान का पराभव या नाश संकल्प शक्तति के गहन अध्यास क 

ग्नगामी हैं। बद्ध का सिद्धान्त एक जीवन-मार्म है। जो भी इस मारे 

पर चलता हैं और लक्ष्य तक पहुँच जाता ह वही बद्ध है, तवायद हैं । 

हमारे लिए झ्रवश्यकता केवल इस बात की हूँ कि हम निर्वाण हो 

प्राप्ति में दत्तचित हो जायें। चिन्तत की कठिताइयाँ तब तक् हल नहीं 

होंगी जब तक हम परम-नज्ञान की प्राप्तिन कर लेंगें। और जो कई 

भी बीच में हो उनको हल करने का प्रयत्न करेगा वह तात्विक एकाग्रता 
के मार्ग से अलग पड़ जायेगा। बहुत से शिष्यों ने इस बात की थिकाठत 
की कि उन्हें उनके इन प्रश्नों का कोई उत्तर नहीं मिला कि यह संसार 

साचन्त हू या भ्नाचन्त, नित्य हैं या अनित्य और मृत्यु के बाद साथु 
का अस्तित्व रहता हैँ या नहीं। बुद्ध कहते है कि उन्होंने शिप्यों से इस 
रहस्य का उद्घाटन नहीं किया “क्योंकि यहु मोइनाज या ज्ञान-प्राप्ति 

यक नहीं है, न चेतना के विधि-तत्व से उसका कोई सम्बन्ध है 
न वह हमारी इच्छाग्रों की निव त्ति, विकारों के नाश, उपश्वम, द्ान्ति 
उच्च-मभावता और परम ज्ञान में और न निर्वाण में ही सहायक हैं। 

ढ़ 

अरे 4 | 

[ 

। श्णे बा, # ५ व, 

सज्मिमनिकाय, सूत्र ६३। 
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झ अपने आप को उस रोग के चिकित्सक मानते थे जिससे 

फनि ग्रस्त हैं। जो कोई बद्ध के उपदेशों पर व्यवहार करने से 

क् इन्यूार करता है जब तक यह आ्राध्यात्मिक समस्यायें सुलभ न 

जाय एइ।॥झा तनलभा एक ऐसे व्यक्ति से की जा सकती है जो विषाक्त 

तीर से घापल हो चुका है पर तब तक चिकित्सक की सहायता लेने 
को तेयार नहीं जब तक उसे इस बात का पता चल न जाय कि उसे तीर 

मारने पाला व्यत्रित हल्के या महरे रंग का था और ब्राह्मण था या 

उतर इत प्रव्नों के जो भी उत्तर बद्ध दे सकते हे वे केवल उनके 

द्विद्ान या दणष्कोण होंगे न कि निश्चित मत और उनसे मोहनाश या 

ज्ान-प्राप्ति मे सहायता नहीं मिलती। बुद्ध अपने अन॒याथियों को 
रिम्ददन्तियों, परम्पराओं या स्वयं अपनी ही ग्राधिकारिक वाणी से 

व्यात्मिक सत्य स्वीकार करने को अनुमति नहीं देते थे। श्री 
कन्प्यधियम को भाँति बुद्ध भी भविष्य को क्त्पनाओं में नहीं पड़ते 
थे।) कच्य्यशियत की भाँति वह सच्चरित्रता के निर्माण पर जोर देते हें 
शिनका हल होता है सत् कार्ये। वे मध्यम-मार्ग के सिद्धान्त को घोषणा 

करते हैं। वे चाहते हैं कि हम अपने लिए आत्मासक्ति और आत्म- 
पीड़न के अतिवादों के बीच से अपना मार्ग वनायें। उन्होंने किसी तापस- 

विधान या प्रस्वाभाविक नी ति-शात्त्र की निर्धारणा नहीं की । उंरुवेला 

में उन्होंने बठार तपस्या की थी और उस समस्त शरीर-यातना को 

उन्होंने असन्तोषजनक पाया था। आत्म-पीड़न से ज्ञान-प्राप्ति नहीं 
होती। उन्होंने चिन्तन की स्वाभाविक पद्धति स्वीकार की। श्रपने 

शिष्यों को अ्रपना श्रन्तिम उपदेश देते हुए उन्होंने चिन्तन की महत्ता 

॥ *| ॥ ई किक | (| 
4 
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गोतम बुद्ध और उनके उपदेश प् ना 

पर जोर दिया था: “ऋज या सत्य-आचरण-सपमन्वित खिल्तन का फल 

महात हैं। चिन्तत से अनुमोदित ज्ञात का लान महान है; जिस नस्तिप्छ 
मे उसा ज्ञान होता है वह समस्त प्रमादों ने, इन्द्रियों को कांक्षाग्रों से 

जीवन के प्यार से, मोह-जालों पे और अज्ञान से मजित प्र उक्तादे। 

बद्ध के समय में सभी विचारक बह स्वीकार करते थे कि जो पे 

जीवन बिताना चाहते हां उन्हें सांसारिक बन्चरदों से मकति पे 

चाहिए। किन्तु बीद्ध महन्तों को बौद्धिक कार्यो और द्वामाडिक हें 
में अपना जीवन उत्क्षम करना होता था। भगवान वृद्ध ने अध्य२5- 

शास्त्र और यज्ञादिक से बिलकुल मत अयना मार्य दवायः आर पद 
उपदेश दिया कि वामिक जीवन का अर्थ है अप्ड-सुखी नेडिल्सा 

है । ५ खा 

का पालन । उनके अनद्यायों को अपना जीवन एक नेतिकृ-दिणानर फे 

अनुकूल बनाना पढ़ता है। बच्चरि वे देव-यूजा का निमंत्र नहीं करा 

पर उसकी ओर से वे उदासीव ओर निरपेक्ष अदृश्य हं। उनका 

यह दृष्टिकोण श्री कन्फ्यूनियपस के दृष्टिकोण से मिलगा जुचत 
हैं। श्री कन्फ्यशियस भी एक नेतिक-विध्वाब का पालद करने ऋ 

द देते हैं। यदि उसके साथ-साथ आप देव-पूजा भी करत 

इससे कन्फ्याशयस रुष्ट नहीं होते। बद्ध ने संस्कार ओर पो सहिस्य- 

विधानों को उपेक्षा को थो। उनका उन्योग उसी है जिय हू 

तक दे मनष्य के मन में अ्रच्छी श्रादतों का अभ्यास डालते हैं। उनके 

उपदेश तात्विक रूप में व्यावहारिक हुं। “जच महान् साथर का सवा 

केवल एक ह--खा रा; उसी प्रकार सिद्धान्त और ग्रनुशायन का स्वाद 

या फल केवल एक है--मज्िति या निर्वाण। दुःखों से बचने के लिए 

है; हे 
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हमें पवित्र जीवन बिताना चाहिए। अ्रष्टांग-मार्ग ही आनन्द का मार्ग 

है। बुद्ध ने मंत्रों का आदेश दिया है “सत्-कार्य के सभी अ्रवसर प्रेम के 
मोलहवेंग्रंश के बराबर भी नहीं हें, प्रेम हुदय को मुक्त कर देता है। हृदय 
को मुक्ति देने वाले प्रेम में वेसब सत्-कार्य समाये रहते हें; प्रेम प्रकाशमान 
है, वह ज्योति और दीप्ति देता है।”) “जैसे एक माँ अपने जीवन का 

खतरा उठाकर भी अपने इकलौते बच्चे की रक्षा करती है, इसी प्रकार 
का प्रेम प्रत्येक व्यक्ति को प्राणिमात्र के प्रति उत्पन्न करना चाहिए।”* 

बुद्ध ने पितृ-भक्ति पर उतना ही जोर दिया हैं जितना कन्फ्यूशियस 

ने। उनका कहना हूँ कि दो सत्तायें एसी होती हं-->पिता और माता 

-“जिनसे कभी भी पूर्ण रूप से उऋण नहीं हुआ जा सकता।३ “यदि 
कोई व्यक्ति अपने माता-पिता को १०० वर्षों तक अपने कन्धे १र बिठा 

कर धुमा सके या संसार की सारी सम्पत्ति और सारा राज्य उन्हें दे 
सके तो भी वह अपना ऋण अदा नहीं कर सकेगा।” महावग्ग में हमें 

एक ऐसे स्थविर का वर्णव मिलता है जिसने संघ की सारी सम्पत्ति 
अपने माता-पिता को दे दी; लेकिन इसके लिए उसे कोई दोष नहीं 

लगाया गया *। सिगालोबाद सूत्त" में बताया गया है कि भिक्षा मांगते हुए 
एक दिल प्रातः काल भगवान बुद्ध गृहस्थ सिगाल के सम्मुख श्रा उपस्थित 

हुए। सिगाल उतर समय हाथ जोड़े चारों दिश्वाओं तथा ऊध्वे और अधो- 

दिशा को नमस्कार कर रहा था। उसका उद्देश्य इन छह्दों दिशाश्रों से 

3 इतिवक्त, ३, ७। 
*+ सुत्तनिपात १, ८। 
3 श्रगत्तर निकाय, ५, २, ४। 
४ गत 22. 
> दीग्घनिकाय, ३१। 
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थ्राने वाले अ्रनिष्टों को रोकता था। भगवान बुद्ध ने उसे बताया कि 
ग्रपनी रक्षा करने का सही रास्ता यह है कि बपने माता-पिता को वह 

पूर्व दिशा समझे, अपने गरुओ को दक्षिण दिश्या, ऋपनी पत्नी और 

बच्चों को पर्चिम दिल्या, अपने मित्रों को उत्तर दिल्ला, अपने भृत्यों को 
अधो दिशा ओर महन्तों और ब्राह्मणों को ऊध्वे दिशा समभे। और 
तब ब॒द्ध ने (१) माता-पिता और पुत्र, (२) शिष्य और गुरु (३) पदि 
और पत्नी (४) मित्र (५) स्वामी और भृत्य और (६) गहस्थ और 
पुरोहित के सम्बन्धों की व्याख्या को। यह अन्योन्यान्ध्रित सम्बन्ध 

कन्फ्यूधियन नीति के पांच सम्बन्धों की याद दिलाते हें जिनमें से तीन 

तो उनके और बुद्ध के विधान में उभयनि८्ठ हैं, माता-पिता और 
पुत्र, पति श्रौर पत्नी, और मित्र। चीनी लोगों से भिन्न एक भारतीय 

में राजनीतिक अभिरुचि के स्थान पर धामिक-वबृत्ति श्रधिक होती हे: 
इसीलिए बुद्ध गुरुओं और उनके शिष्यों और गृहस्थ तथा पुरोहित के 
सम्बन्धों पर अधिक जोर देते हें तथा गासक और घासित के पारस्परिक 
कतंव्यों को छोड़ देते हें। 

बुद्ध नियमों के प्रति मतान्ध या कट्टर नहीं थे। जीवन की 
अनन्त परिवर्तित परिस्थितियों के अनुकूल वह उनका सेल व॑ठाने के 
लिए तेयार थे। उन्हें इस बात की चिन्ता थी कि सूक्ष्म बाह्मय-नियमों 
और विधानों से मनुष्य की नेतिक स्वायत्तता पर आघात न पहुंचने 
पाये। बुद्ध ने इस बात की प्रयत्न-पूर्वक घोषणा की हैँ कि वाह्म- 
प्रधिकारों द्वारा व्यक्ति-चेतना का अतिक्रमण नहीं होना चाहिए। अपने 

ऊपर आने वाली बुराइयों या प्राप्त होने वाली भलाइयों में प्रत्येक 
मन् ष्य, कर्म के विधान के श्रनुसार अपने ही बोये हुए बीजों--कर्मो के 

फल पाता हूँ। कर्-विधान के व्यवहार में हस्तक्षेप करने वाली कोई 
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स्वेच्छाचारिणी या चपल देवी शक्ति नहीं है। हम जो कुछ रहे है 

वही, हम जो कुछ हैं उसका, निर्माण करता है। बुद्ध यह स्वीकार करते 

हुँ कि मनुष्य के लिए कुछ सामान््योपरि या अलौकिक शक्तियों का 
प्राप्त कर सकना सम्भव है जैसे हवा में तेरना आदि ; यह शक्तियाँ कुछ 

एसी विशिष्ट आध्यात्मिक सामथ्यं का विकास करने से प्राप्त होती हें 
जिसका बहुत लम्बे श्ररसे तक प्रयोग न होने से क्षय हो जाता है। बद्ध 
ने इन शव्तियों को धर्म में कोई महत्वपूर्ण स्थान नहीं दिया। श्री 
कन्फ्यशियस की भाँति वे भी इस सम्बन्ध में प्रत्ट दि वार्खती बने रहें! * 

समाधि और मर्छा को वे अतन््तोपप्रद मानते थे ।* 

श्री कन्फ्यशियस की भाँति बद्ध भी लोक प्रचलित देवताओं के 

अस्तित्व को श्रस्वोकार नहीं करते और न उनकी पृजा का निषेध ही 

करते हैं। ये देवगण संसार के सृष्टा और झासक नहीं हे, बल्कि ये 
ग्राध्यात्मिक सत्तायें हें जिनके पृथक-पुृथक क्षेत्र और पृथक-पृथक 
दवितयाँ हैं। परम-सत्ता के साथ उनकी तुलना नहीं की जा सकती हूँ। 

अपने लक्ष्य तक पहुँचने पंर हमे बोधि--अन्तर्ज्ञान, पूर्णता और दृष्टि: 

की शुद्धता की प्राप्ति हो जाती है। संसार के स्वप्त से हम जाग पड़ते 

हैं। सम्यक ज्ञान बौद्ध-साथना-पथ का सप्तम अ्रवस्थान है, इस पथ का 
अन्तिम लक्ष्य है सम्यक आनन््द। निर्वाण का शव्दिक अर्थ है इच्ाश्रों 
का शमन--काम, देष और मोह की अग्नि का शमन । यह कोरी शृन्यता 
नहीं हैं, क्योंकि भगवान् बुद्ध ने शमन का श्रर्थ विनाश या अनस्तित्द 
मानने का विरोध किया है। निषधार्थ में निर्वाण का तात्पये है अ्नित्य 
से मक्ति और उसका अ्रविकलप श्रर्थ हैँ अ्रनन्त-जीवन। इस स्थिति का 

पे अं <>- के व. खाक अमल 

) (9 3786८35, ४॥॥. 20 
* संयत्त निकाय, ३६, १६। 

शत 
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सम्यक बर्णन नहीं किया जा सकता त्रयोंकि यह स्थिति हमारो सामान्य 

चेतना के स्तरों-से अत्यन्त परे है। निर्वाण अजन्मा, असूप्ट और अमर 
हैं।। “फिर भी वह परमानन्द है, परम सुख है। जिसने निर्वाण की 

प्राप्ति कर ली हैं वह गम्भीर, अनवगाह्य, और अमेय हे जेसे गहन 

सागर।' “निर्वाण का परमानन्द इस वतमान जीवन में प्राप्त हंता 

है। यह वह आनन्दावस्या नही हैँ जो किसी आने वाली दुनियाँ में प्राप्ट 

होने को हो, वल्कि आत्मा की पूर्ण-मुक्ति है जो यहीं इसी जीवन में 
प्राप्त होती है। यह कोई विश्वाम की जड़-स्थिति नहीं बल्कि एक 
सक्रिय परम शान्ति है। जब हमें ज्ञान प्राप्त हो जाता है, जब जीवन 

का सत्य अर्थ और उद्देश्य हम समझ पाते हे, तब दुष्कृत्यों की क्षति- 
पूतति, अन्याय के दमन, दुःखों की निव॒त्ति और मानव-जाति के झ्राध्या- 

त्मिक कल्याण में सहयोग करने की हमारी इच्छा होगी। स्वयं भगवान 

ब॒द्ध का अपना जीवन ही एक असीम झौर ग्रगाध शाच्ति तथा विश्वानु- 
कम्पा का उदाहरण है। गम्भीर ज्ञात और असीम प्रेम निर्वाण के 

लक्षण हैं। जहाँ एक ओर हीनयान में गअह्त क्नी कल्पना चिन्तन-स्वरूप 

में की गई हैँ वहाँ दूसरी ओर महायान के बोधि-सत्त्व की कल्पना 

दया सागर भगवान् के रूप में की गई है जो सभी मनृप्यों की ज्ञान- 
प्राप्ति सम्भव बनाने के लिए ग्रपते परम निर्वाण को स्थगित कर देखे 

हैँ।। “यतः मेरी यह कामना है कि सभी सचचेतन प्राणियों को नितान्त 

म॒तित प्राप्त हो, श्रतः में अपने संगी जीवों का त्याग नहीं करूँगा। 
ऐतिहासिक बुद्ध के व्यक्तित्व में श्रहेत की शान्ति और विरक्ति तथा 

बोधि-सत्त्व के प्रेम और उनकी अनुकम्पा का संयोग है। मैत्री श्रौर सत्य- 

) झजातम, गअ्भूतम, अमृतम---उदान । 
*+ श्रवतंसक सूत्र । 
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निष्ठापूर्ण अपने लम्बे जीवन में उन्होंने धनी श्र निर्धन, पुरुष और 

स्त्री, सामान्य जन और विद्वान, पापी और महात्मा सभी के प्रति प्रेम 

और पवित्रता की शक्ति प्रदर्शित की। पिठक्ों में ब॒द्ध की सर्वेज्ता और 

पवित्रता का वर्णन किया गया है और उन्हें अनेक बार देवताओं का 

अनगासन करते और उनका सम्मान पाते दिखाया गया है। 

महायान बोद्ध-धर्म का प्रारम्भ 

ब॒द्ध को मृत्यु के बाद बहुत शीघ्र पाखण्ड उठ खड़ा हुआ और बुद्ध 

के आलेखों में भी (तीसरी शती ई० पूर्व) मत-विभेद्दों की चर्चा है। 
विभिन्न द्राखाओं के इन विवादों का समझौता करने के उद्देई्य से २४० 
ई० पूर्व के लगभग अ्रशोक ने एक परिषद् बुलाई थी। समय बीतने पर 
कई जाखाश्रों का विकास हुआ्ना जो मोटे तौर पर हीनयाव और महा- 

बान में विभकक्त हैं। महायाव का यह नाम इसलिए पड़ा कि उसमें 

प्रेम और श्रद्धा द्वारा सभी जीवों के उद्धार की आशा ठीक उसी प्रकार 
दिलाई गई है जिस प्रकार ज्ञान के द्वारा। कनिष्क के शासन-काल में, 

जो ई० पं० की पहलो श॒ती के उत्तरार्थे में थे, काश्मीर में एक परिषद् 

बेठी थी जिस में महायान बौद्ध-धर्म को स्वीकार किया गया था। हीन- 

यान के झास्त्र-ग्रन्थ पाली भाषा में सुरक्षित हें श्लौर यह दावा किया 
जाता है कि वेही ग्रन्थ महात्मा बुद्ध के युवित-सिद्ध हेतु-न्यायवादी और 
भिक्षग्नों के विहार-प्राश्षम सम्बन्धी उपदेशों का प्रतिनिधित्व करते हैं। 
महायान के शास्त्र-ग्रन्थ संस्कृत में हें। महायान में ऐसे विकास की 

ब्याख्या हैँ जो रहस्यवादी और भक्ति-मुलक है। हीनयान में त्रि-रत्न 
पर विश्वास किया जाता है, वे त्रि-रत्त हैं, (१) बुद्ध, (२) धर्म और 
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(३) संघ। बुद्ध का सत्यस्वरूप हे उनकी अन्तर्देष्टि--ब्ोधि या जास- 
ज्योति, उनका धर्म। धर्म का जानना हो बुद्ध का जानना है। धर्म ही 

बुद्ध की काया हैँ। यह धर्म-काया ही मूल तात्विक-सत्ता है जो ऋमलिन 
हैं, अपरिवतंनशील है, अप्रतिम है और सर्वोपरि है। 

आध्यात्मिक आदर्शवाद और भक्तिमूलक विश्वास के समस्वः 
में महायान विचार-धारा भगवदगीता से मिलती जुलती है। दोनो 

ही यह उपदेश्ञ हूँ कि भ्रकर्म से कर्म श्रेप्ठ है--केवल उसे निप्काम होन 

चाहिए। दोनों में हो श्रद्धा पर जोर दिया गया है। दोनों की हूं 

घोषणा हूं कि यदि हम मृत्यु के समय क्रष्ण या अमितान का जिस्तन 
करे तो हम उन्हीं के धाम को प्रयाण करते हैं! स्वर्ग के द्वार स्त्रियों 

और समाज से वहिप्कृत लोगों के लिए खुले हुए हैे। जेसे-जैसे भक्त की 
दत्ता बढ़ती जाती है, चिन्तन पुजन में परिवर्तित होता जाता है झौर 

उपदेशक बुद्ध एक देवता बन जाते हैं।' “में संसार का विता हैँ। सभी 
मनुष्य मेरे बच्चे हें और सभी को बृद्धत्व प्राप्त होना है ।/* 

महायान बौद्ध-धर्म रहस्यवादी भक्ति झ्लौर आध्यात्मिक आयास 

का धर्म है। “अपने रुग्ण साथी की सेवा स्थविर करे, वह मरी हो 

सेवा कर रहा हँ'--बुद्ध ने अपने एक मामिक अवतरण में कहः है। 
सेवा और झ्रात्म-बलिदान पर बुद्ध ने ज़ोर दिया है। यदि हम बुद्ध को 
शरण जाते हैं तो इसका यह श्रर्थ हैं कि बुद्ध और उनके पुजारी के 
बीच कोई सम्बन्ध है । निर्वाण-प्राप्लि के पहिले बुद्ध एक वोधि-सत्त्व थे। 
बोधि-सत्त्व रूप में बुद्ध का चरित्र दीपंकर के समय से प्रारम्भ होता हूँ जो 
चौबीस बुद्धों में से प्रथम थे। श्रगणित जन्मों ग्रौर यातना तया बलिदान 

हब / ४६4 

ाा। 

3 सदधर्म पृण्डरीक। 
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के जीवनों को पार करते हुए गौतम लक्ष्य की ओर आगे बढ़ते हें। एक 

वो भसत्त्व भावी बुद्ध है, कोई भी जो अपने वर्तेमान या भविष्य जीवन 
में बुद्ध होने के लिए निरिचत है। जातक या जन्म-कथाग्रों में अनेक 

बोधि-सत्तवों की चर्चा है। मिलिन्द पण में मैत्रेय बोधि-सत्त्व की चर्चा 

है) महापयान यूत्त जैसे अ्रन्य ग्रन्थों में पुर्व-बुद्धों का बरणंन श्राया है जो 

चौवीस बताये गये है। एक दृष्टि से हम सभी बोधि-सत्त्व हें, यद्यपि 
हमारे भीतर जो बोधि हे वह अभी प्रगट नहीं हो सका। जिनमें बोधि 

प्रगठ हो जाता है वे अपने समस्त कार्यों को संसार की रक्षा की सिद्धि 
में लगा देते हें। गौतम के सम्बन्ध में यहु कहा गया है कि धरती पर 

एक भी ऐसा स्थान नहीं है जहाँ श्रपे किसी न किसी पूर्व-जन्म में 

उन्होंने अपना जीवन दूसरों के लिए बलिदान न किया हो। बोधि-सत्त्व 

संसार के दु:खों से उदासीन या निरपेक्ष नहीं रह सकते। पे प्रादा जीवन- 

मार्ग प्रारम्भ करते हैं “संसार के प्रति भ्रपती करुणा के कारण, देवों और 
मनष्यों समेत समस्त संसार के लाभ, कल्याण और सुख के लिए, समस्त 
जीवों के पूर्ण निर्वाण के लिए**"'इसलिए उन्हें बोधि-सत्त्व महा-सत्त्व 

कहा जाता हैं!" चन्द्रकीति का कहना हुँ कि जैसे नवीन चन्द्रमा की 

पूजा को जाती हैं न कि पूर्ण-चन्द्र की, उसी प्रकार बोधि-सत्त्वों को 
उपासना बुद्धों की अपेक्षा अधिक की जाती है। “जब में पास ही खड़ा 
हुआ हूँ तब क्या कोई दूसरा किसी छोटे काम को करेगा? यदि अपने 
गयवें के कारण में वह काम नहीं करता तो अच्छा है कि मेरा गव नष्ट 

हो जाथ'' “तब दृढ़ आत्मा के साथ अकर्म के कारणों को में नष्ट कर 

दूंगा; यदि वे कारण मुझे पराजित कर ले जाँय तो त्रेलोक्य-विजय की 

१) दीघे निकाय, १०, ६, ५, १५, 
* सबर्मपुण्डरीक। 
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मरी महत्वाकांक्षा तो एक मज़ाक हो जायगी। में सव पर विजय 
पाऊगा; कोई भी मकझ पर विजय नहीं पायेगा।* भगवान बद्ध का 
ग्रपता जीवन इस तथ्य का उदाहरण हूँ कि यहाँ इसी जीवन में हम 

ग्रनवरत प्रयत्न से परम-शान्ति और सुख प्राप्त कर सकते हैं श्रोर इसके 
साथ ही साथ संसार के लिए कल्याणका री कार्य कर सकते हैं। बोधि-सत्त्व 

करुणा और ज्ञान के देवदूत होते हैं जो यातना-प्रस्त मानवता की 

सहायता के लिए अपने निर्वाण-प्रवेश को अनिश्चित काल के लिए 

स्थमित किये होते हेँ। श्री श्रवलोकितेश्वर और मंजुश्री जैसे महान 
बोधि-सत्तव निर्वाण में प्रवेश करने से इसलिए इनकार कर देते है कि 

वे संसार की यातनाश्रों का प्रशमन कर सकें। बोधि-सत्त्व बुद्ध-प्रभव 
होते हैं श्लौर उनका प्रारम्भ होता है। वे संसार के सृप्टा नहीं हैँ बल्कि 

मानव-जाति के सहायक हूं। बुद्ध स्वयं सृष्टा नहीं थे बल्कि केवल 
एक चिकित्सक थे--एक त्राता--जिसने मुक्ति का एक भार्म निर्दिष्ट 

किया। बोधि-सत्त्व-ग्रादश्श हिन्दुओं की ग्रवतार-बा रणा का प्रतिरूप है । 
बोधि-सत्त्वों या पारमितों के गण हे उदारता, नेतिकता, क्षमा, एकाग्र- 

चिन्तन और सर्वातिशायी ज्ञान; और झ्ागे चल कर इन गणों में पांच 
और गृण जोड़ दिये गये--प्रातिभ-ज्ञान, शक्ति, संकल्प, उपदेश-कोशल 

* श्री शान्ति देव के बोधि चर्यावतार (७वी शती ई० )--ह्रग्रे जी 
गनुवाद श्री वानंट द्वारा (१६९०२)--में उन लोगों के लिए आचार 
निरदेश दिये हुए हें जिन्हें बोधि-सत्त्व बनने की अभिलाषा हो। उन्हें 
दढ़ नेतिकता, शान्ति, ऊर्जेस्विता, चिन्तन और ज्ञान प्राप्त करना 
चाहिए। बद्धों भर बोधि-सत्तवों के प्रति उन्हें भक्ति रखनी चाहिए। 
जो भी विभति उनमें हो या वे प्राप्त करें वह सब दसरों को देती 
चाहिए और समस्त प्राणियों की मक्ति के लिए उन्हें अपने आप को 
बलिदान करना चाहिए। 
११ 
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और करुणा। यहाँ सहनशीलता झौर शक्ति की अपेक्षा उदारता पर 

श्रौर करुणा पर अ्रधिक जोर दिया गया है। 

महायान सम्प्रदाय में इस सिद्धान्त पर विश्वास हुँ कि एक का 

गुण दूसरे में ग्रवस्थित किया जा सकता है। समस्त जीवन के अन्योन्याश्रय 
प्र इस मत में जोर दिया गया हैं और यह स्वीकार किया गया है कि 
एक के द्वारा अजित गुण या विभूति का उपयोग दूसरों के कल्याण में 
किया जा सकता है। कोई भी मनुष्य केवल अपने आप के लिए ही 

नहीं जीता। 

सहायात्र का अ्रध्यात्म-शास्त्र 

ग्रद्देत वेदान्त को भाँति महायान विचारकों का विव्वास है कि परम- 

तत्त्व समस्त संकल्पों से परे है और उसका वर्णन केवल सत्स्वरूप या 
सत-सत्ता, भूततयता, अथवा शून्य कहकर किया जा सकता है, वह जो 
प्रयोग-सिद्ध निरुपण से शून्य है। तथागत, जो सत्सत्ता को प्राप्त हो 
चुके हैं, स्वयं तथता या सत्ता में समाहित हो जाते हैं। नागार्जुन कहते 
हें--“वह कोई उत्पाद-उत्पतति नहीं हे, कोई उच्छेद-विनाश नहीं 

है, कोई निरोध नहीं है, कोई शास्वत नहीं है, कोई एकार्थ नहीं है, नाना 
नहीं है, श्रागमन नहीं है, और निर्गंम नहीं है।” यह दृष्टिकोण स्पष्ट 

करता है कि दृश्य-वस्तु-जगत से जो परे हैँ उसके अस्तित्व श्रथवा 

अनस्तित्व के सम्बन्ध में कोई निर्देश नहीं किया जा सकता। इस 
दृष्टिकोण से यह भी स्पष्ट होता है कि इस दुश्य जगत की वस्तुयें 
आत्म-विरोधिनी हें और इसलिए अन्ततः सत्य या सत्रूप नहीं हें। 
उनका अस्तित्व केवल सापेक्ष हें। यदि सब असत् ही है तो फिर बुद्ध 
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ओर उनके उपदेशों की ही कया प्रामाणिकता है ? नागार्जुन कहते हैं 
कि बुद्ध दो प्रकार के सत्यों की बात कहते हैं, एक तो परम सत्य, 

परमाय और दूसरा सापेक्ष सत्य, संवृत्ति। श्री श्रसंग और बसुवन्धु का 
योगाचार-सम्प्रदाय तीन प्रकार के ज्ञान स्वीकार करता हँं--(१) 
प्रिकल्पित सत्य, श्राँतिपूर्ण ज्ञान जेसे रस्सी में साँप का बोध, (२) 

परतंत्र सत्य, सापेक्ष ज्ञान जैसे रस्पघी में रस्सी का बोध, और (३) 
परिनिष्पन्न सत्य, जहाँ हम यह स्वीकार करते हें कि रघ्सी हमारी 

मानसिक सृष्टि है ओर उसका अपना कोई अस्तित्व नहीं हैं। इन 

प्रथम दो को तो सापैक्ष ज्ञान (संवृत्ति) के भीतर ले लिया गया हूँ और 
ग्रंतिम परमार्थ या परम सत्य हे। योगाचार का मत हैं कि सभी 

वस्तुग्रों का प्रशमन एक अ्रतन््त और सर्वाशय या सर्वोत्तम प्रज्ञा, आलय- 

विज्ञान में होता है। यह भी भूततयता की झझशिव्यक्ति हो हे, स्वयं 
भूततथता नहीं है। योगाचार के मत से पदार्थ-विश्व विचारों का 
वहिर्भूतीकरण है, पर सत्ता का और अधिक निविकल्य वर्णन आत्मा 
रूप में किया गया है; और समस्त विचार का मूल और ग्राधार श्रालय- 
विज्ञान इस आत्मा का सर्वाधिक निकट उपस्थापन है। 

जैसा कि श्रद्वेत वेदान्त में कहा गया है, हमारी भ्रनुभूति का विश्व 
न तो सत् विश्व से भिन्न है श्रोर न उससे एक-रूप। यह मत्त ग़लत है 

कि माध्यमिक मत या सिद्धान्त संघार को सर्वथा अनस्तित्ववय मानता 

हैं। उसका तो नाम ही बताता है कि वह मध्य-मार्ग का सम्प्रदाय हूँ। 

संसार न तो मल-सत्ता है और न कोरा अनस्तित्व। पदाथा की कोइ 

प्रम या स्वतंत्र सत्ता नहीं है, यथार्थता का यह गृण तो केवल नित्य- 

परम-सत्ता को ही प्राप्त है--और फिर भी पदार्थ नितान्त असत् या 

ग्रनिस्तत्वमय भी नहीं हे। उनका ग्रस्तित्व उनके सम्बन्धों के कारण 
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है। अनुभूति के विविध अधिकरणों की एक सूक्ष्म और साहसपूर्ण 

नैय्यायिक आलोचना करते हुए श्री नागार्जुन ने यह सिद्ध करने का 

प्रयत्न किया है कि ज्ञान में हमे किसी प्रकार की नि३चयात्मकता नहीं 

प्राप्त होती। फिर भी हमें सत्ता का एक आत्तरिक दर्शन होता है-- 

ज्योतिर्मेय, अतवगाह्य, अनिर्वेचनी य, गाम्भी ये और भ्रपरिसी म-प्र स न्नता- 

पूर्ण। मूल प्रकृति का प्रातिभ ज्ञान, प्रज्ञापारमिता, ज्ञान की पूर्णता, 

प्राप्त की जा सकती है। दृश्य-जगत एक अर्थ में उससे भिन्न हें और 
दूसरे अर्थ में उससे एक-रूप हैं। यह मत,जो शंकर का है--यह कि 

संसार सत् असत्-विलक्षण हु---माध्यमिक सम्प्रदाय की यह मान्यता 
बुद्ध के उपदेशों से मेल खाती हैँ। यह कि पदार्थे सत् हें, एक अतिवाद 

हैं; यह कि पदार्थ असत् है, दूसरा अतिवाद है। तथागत ने इन 

भ्रतिवादों से अपने को बचाया और उन्होंने मध्यम-मार्ग का उपदेश 

दिया है। 

जहाँ परा-विद्या के मत से केवल परम-सत्ता ही सत् है, वहाँ सामान्य 
अनुभव या सापेक्षसत्य के संसार में ईश्वरवाद या श्रास्तिकवाद के साथ 
ग्रवतारवाद की भी मान्यता है। 

महायान तीन कायाश्रों पर विश्वास करता हैं। (१) धर्म-काया 
या सत्य काया, जो उपनिषदों के शुद्ध-ब्रह्म का प्रतिरूप है, (२) सम्भोग 
काया या देवी अ्रभ्ििव्यक्ति, जो ईइघर या व्यक्ति-रूप विधाता का प्रति- 

रूपए हैं, (३) निर्माण-काया जो भोतिक ग्रभिव्यक्तियाँ हैं, अवतारों के 
प्रतिरूप, व्यक्ति-रूप बुद्ध । 

धर्म-काया सर्वेव्यापी मूलाधार है जिसमें किसी प्रकार का परिवर्तन या 
संस्कार नहीं होता, पर जिसका आभातत हमें विविध रूपों में मिलता है। 

वह सब पदार्थों का अकतुक-मूलाधार हुँ जिसे विविध नामों से श्रभिहित 
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किया जाता हैं ---तत्त्व, शून्य, निर्वाण, समाधि-काया, बोधि, प्रज्ञा-- 
वह भ्रलौकिक ज्ञान जो प्रकृति और पुरुष के भेंदों से ऊपर है, तयागत- 
गर्भ या सिद्धि लाभ करनेवालों का गर्म, धर्म-वातु--समस्त पदार्थो का 
उत्पत्ति-विकास-स्थल, श्री ग्रश्वघोष के महायातन श्रद्धोत्पत्ति में वणित 

भूततथता।" कहा गया है कि वह “त अस्तित्वमय है और ने 

अनस्तित्वमय, न दोनों न दो में एक।” उपनिषदों में ब्रह्म के वर्णन 
भौर श्री लाग्रोत्सू के ताझों के वर्णन की याद दिलानेवाली भाषा में 

धर्म-काया को इतना महान् बताया गया हैँ कि समस्त विश्व उसके 
आक्रोष में ग्रा जाता है और इतना लघु बताया गया है कि सुई की नोक 
से उसे भेदा नहीं जा सकता। वह छझुद्ध झ्रात्मा है, केबल नाव, नानात्व 

के संसर्ग से मुक्त । केवल वही सत् है। धर्म-काया चून्य उसी झरब्व में 
है जिस अर्थ में ब्रह्म निर्गण है। बोधि-रूप में वह हम सबके भीतर 

ग्रवस्थित है और हमें बुद्ध बनने के लिए प्रेरित करता हैं। उसे प्रज्ञा- 

पारमिता कहा जाता है और उसे देवी, सर्वेश की शक्ति के रूप में 

निरूपित किया गया गया है --वह आविर्भाविनों शक्ति जो आविशत 

होनेवाले तत्व से ग्रवियोज्य हैँ। धर्म-काया समस्त पदार्थों की निःभेषता 

है। हमारे अज्ञान के कारण पदार्थों में नानात्व दिखाई देता हू। 

योगाचार-मत से हमारा दृश्य-जगत् विज्ञान है--मानसिक अवस्थाओ्रों 
को एक शखूंखला है, साध्यमिक मत से वह श्रसत् है । 

स्वर्ग में निवास करनेवालों के लिए परम-तत्त्व, धर्म-काया को 

प्रभिव्यक्ति सम्भोग-काया--अआानन्द-स्वरूप के नाम-रूप में होती है-- 

वह रूप जिसमें बुद्ध अपने दिव्य आवासों में प्रगट होते हैं; और धरती 

3 पु 5 फ्राटआआाए ए 7६07. 
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प्र रहनेवालों के लिए उसकी अभिव्यक्ति निर्माण-काया के नाम-रूप 

में होती है। बुद्ध या बुद्धों को व्यक्ति-रूप ईश्वर माना गया है, पुरातन 
सर्वव्यापी और सर्व-शक्तिमान। जेसे ईश्वर को विष्णु या शिव माना 
जाता हूँ दंसे ही सम्भोग-काया के भी ग्रनेक रूप हो सकते हैं। सत्य के 
झोधक और उपदेशक बुद्ध का मानव-जीवन विश्व-तत्त्व की श्रभिव्यक्ति 
या उसका ब्ाविर्धाव है। यह झाविर्भाव अ्रगणित बुद्धों में होता है, जो 
गौतम वुद्ध के पूर्वंगामी हो चुके हें और अनुगामी होंगे और जो अन्य 
विद्ववों में वर्गों के शासक हूँ। यहाँ किसी श्रप्रतिम या आद्य-बुद्ध का 
प्रइत ही नहीं है। अ्रसंग कहते हें--यह असम्भव है कि केवल एक ही 
बुद्ध हुए हों, क्योंकि फिर तो समस्त बोधि-सत्त्वों में से केवल एक ही, 
शेप सब को छोड़कर, ज्ञान-ज्योति प्राप्त कर सकेगा।” 

फिर भी सभी बुद्ध एक बुंद्ध-स्थिति के अंग हैं, उस धर्म-काया-- 

शुद्ध ज्ञान के अंग जिसमें ज्ञाता और ज्ञेय एक-रूप हैं। उपनिषदों के एक 

प्रसिद्ध इलोक की उपमा लेते हुए आसंग कहते हें--“सरिताओं के जल 

अपने-अपने धरातल के कारण भिन्न जान पड़ते हैँ, किन्तु एक बार 

सामर में प्रविष्ट हो जाने पर उन सब का धरातल एक हो जाता हैं 

ओर सब एक जल-राशि बन जाते हेँ।” एक सामान्य बुद्ध-स्थिति में 

प्रवेश कर जाने पर सभी सन्तों की यही स्थिति होती है। बुद्ध-स्थिति 
प्राप्त कर लेने पर हम नवीन सृष्टि बन जाते हैं। महायान सम्प्रदाय 
में ऐतिहासिक बुद्ध के स्थान पर अनादि श्रनन्त बुद्ध की प्रतिष्ठा की 
गई है। धरती पर का उनका जीवन उनके अस्तित्व का सत्य और 
उपयुक्त स्वरूप नहीं है। सद्धमपुण्डरीक में इस प्रइन का उत्तर दिया 
गया हैँ कि बुद्ध ने सांसारिक रूप कंसे धारण किया; जो उत्तर इस 
प्रइत का बुद्ध ने दिया है वह हमें भगवद्गीता में कहे हुए कृष्ण के 
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वाक्य और जो जोहानी ईसा (30॥87776 (7॥7$6) के उत्तर की 
घाद दिलाता हे---“जब श्रत्राहम थे उससे भी पूर्वक्ालीन में हूँ।” 
“तथागत इस त्रेलोक्य को अज्ञानी साधारण लोगों की भाँति नहीं देखते, 
वह पदार्थों को निरन्तर उपस्थित देखते हें। तथागत, जिनको बहुत 
पहले पूर्ण ज्ञान-ज्योति की प्राप्ति हो चुकी थी, उनकी जीवन की अवधि 
अनन्त है। “वह अतन्तागत हैं। जिन्हें शिक्षा की आवश्यकता है उनके 

कल्याण के लिए वह शरीर घारण करते हें।” “जब लोग अवि- 

इवासी, अज्ञानी और इन्द्रिय-सुखों के लोलप बन जाते हें तब 

विश्व की गति जाननंवाला मैं घोषित करता हूँ कि में तथागत 
हूँ और में वह उपाय सोचता हूँ जिसके द्वारा इन लोगों को 
ज्ञानाभिमुख किया जाय--जिससे में उन्हें बद्ध-विधान के भागी 
बना सकू।) श्रद्धालुओ्रों के मोह-ताश और ज्ञान-वृद्धि के लिए 

बुद्ध किसी समय भी प्रगट हो सकते हें। यह स्पष्ट है कि 
महायान सम्प्रदाय में परम सत्ता का हृदय एक भाव-सुक्ष्म तत्त्व नहीं 

है बल्कि वह प्रेम और करुणा से आप्लावित हैं। 

बुद्ध अनेक हैं, क्योंकि महायान मत के अनुसार प्रत्येक व्यक्ति का 
लक्ष्य बुद्ध बनना हैं। इन सब बुद्धों में से सबसे अधिक जनग्रिय हैं 
अमिताभ या श्रमिदा। वे शुद्ध देश--सुखावती--के स्वर्ग में शासन 
करते हेँ। युगों पहले श्रमिताभ एक महान् राजा थे जिन्होंने श्रपना 
घिहासन त्याग दिया और सत्य की खोज में परिन्नाजक बन गये। 

तत्कालीन ब॒द्ध के निर्देश में उन्होंने बोधि-सत्त्व पद प्राप्त किया और 

बुद्ध बनने के भ्रनेक संकल्प किये, समस्त जीवबारियों के त्राण और एक 

खिये भगवद्गीता, ४, ६-८। 
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ऐसे स्वर्ग के निर्माण की शपयथें लीं जिसमें पृण्यडलोक आत्मायें शाश्वत 
सुख, ज्ञान और विमलता की स्थिति में निवास कर सकें। उत्तका संकल्प 

इस प्रकार हँ--“जब में बुद्ध बत् तो विश्व की दर्शों दिशात्रों के समस्त 
जीवधारियों को मुझ पर विश्वास और आनन्दपूर्ण आस्था - रखनी 
चाहिए; उन्हें मेरे स्वर्ग में पुतजन्म पाने की एकान्त-कामता करनी 

चाहिए; उन्हें मेरे नाम का स्मरण करना चाहिए, चाहे वह दस ही बार 
या उससे भी कम करें और तब यदि उन्होंने पाँच गहित पाप नहीं किये 

और सत्य-धर्म का परिवाद व निन्दा कथन नहीं किया ती ऐसे लोगों 

की भेरे स्वर्ग में उत्पन्न होने की कामना अवश्य पूर्ण होगी । झौर यदि 

ऐसा न हो तो में कभी भी बुद्धत्व न प्राप्त कर सकू ! ” महायान भक्ति- 
साहित्य उपासना, कामना और समपंण से भरे स्तुति-गीतों और 

प्रार्थनाओं से भरा पड़ा हैं जिनको पढ़कर वेष्णव और सैव स्तुतियों की 

याद आती है। बोधि चर्यावतार में कहा गया है---ें दुर्बल हुं, दीन हूँ | 
मेरे पास ऐसा कुछ भी नहीं जिससे अपनी अचेना व्यक्त कर सकूं। लेकिन 

पपनी महान् उदारता में ही त्राता स्वयं मेरा समर्पण स्वीकार करें। 
में अपने आपको अपने हृदय और सर्वेस्व के साथ बुद्धों औ्नौर उनके पुत्रों, 
(बोधि-सत्तवों) के प्रति समपित करता हूँ। महासत्व मुझे स्वायत्त करें। 
में आप की अर्चता करता हैँ और धाप का दास होने की शपथ लेता 
हैं।” लघु सुखावती व्यूह में अमिताभ के स्वर की चर्चा करते हुए 
लिखा है--“बुद्ध के उस देश में जीवों का जन्म वर्तेमान जीवन में किये 
गये सत॒कर्मों के परिणाम और पुरस्कार स्वरूप नहीं होता। नहीं, 
बल्कि वे सभी पुरुष और स्त्री जो मृत्यु के समय एक, दो, तीन, चार, 

प्रैँच, छे, अथवा सात रातों तक भ्रमिताभ के नाम को सुनते हे और उसे 
अपने ध्यान में रखते हें, मृत्यु के समय अमिताभ उनके सम्मुख खड़े 



गोतम बुद्ध और उन्तके उपदेश १६६ 

रहेंगे। शान्त मत वे लोग इस जीवन से बिदा लेंगे ग्रौर मत्यु के बाद स्वर्म 
में उत्पन्न होंगे।') जो लोग ग्रमिताभ के स्वर्ग में उत्पन्न होते हें वे 

आध्यात्मिक बरीर ग्रहण करते हैं। अमिताभ का स्त्र्म निर्वाण नहीं 

है, वह तो ब॒द्ध-क्षेत्र ह। महायान सम्प्रदाय में निर्वाण की कामना के 

स्थान पर मंगलमय परिचमी स्वर्ग में जन्म पाने को आशा प्रतिष्ठित 
की गई हैं। 

यहाँ हमें भक्ति-सम्प्रदाय के सभी तत्व मिलते हैं। अमिताभ 

मनुष्यों को श्रपनी ओर खींचते हे और उन्होंने अपने पुत्र गौतम को 

मनुष्यों का मार्म-प्रदर्शन करके उन्हें अ्रपर्ते समीय लाने के लिए भेजा। 
अवलोकितेश्वर की पवित्र आत्मा के माध्यम से वह सर्वदा सुलभ हैं। 
यहाँ श्रद्धा द्वारा मुक्ति हैं। यदि अपने अन्तिम क्षणों में हम ग्रमितान 

की तेजस्वी मूर्ति का चिन्तन करें तो हम उनके स्वर्ग को प्राप्त हो 
जाते हूँ। 

निर्माप-काया पूव॑-स्थिति द्वारा उत्सेधित दृश्य-स्थिति हैँ जो 

इन्द्रिय-धारियों की आध्यात्मिक झ्रावश्यकताओं को पूरा करने के लिए 
होती है। बुढ़ों द्वारा ग्रहीत मानव-स्वरूप उनकी सत् प्रकृति की केवल 
आंशिक और भ्रपर्याप्त अभिव्यक्ति मात्र हें। हिन्द् आस्तिकवाद को 
भाँति यह स्वरूप दिव्य शक्ति द्वारा उपासकों के हेतु--साधकानाम् 
हितार्थाय--घधारण किये जाते हें। भ्रसंग का कथन हें--“अपने 

प्रन्ततेम में बोधि-सत्त्व को जीवों के प्रति वेसा ही प्रेम हैं जैसा किसी 
व्यक्ति को अपने इकलौते पुत्र के प्रति होता है। जैसे कयोतिका अपने 

बच्चों की रक्षा करती है और उन्हें अपने पंखों के चीचे लेने को स्थिर 

१ देखिए मगवद्गीता, ८-६ | 
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रहती हूँ वेसे हो कारुणिक बुद्ध जीवों की रक्षा करते हें जो उनके बच्चे 
हैं।” बोधि-सत््व संसार और बुद्धावस्था के बीच मध्यस्थों का काम 

करते हैं।* 
श्रवन्नोकितेश्वर और मंजुश्री बोधि-सत्व करुणा और ज्ञान के मूत्ते- 

रूप हैं। अवलोकितेश्वर प्रायः नारी तारा के संग रहते हें जिनकी पूजा 
एक नारी बोधि-सत्व के रूप में होती हैं। करुणा के देव के रूप में 
प्रवलों कितेश्वर नाना रूप धारण करते हैं। मंजुश्री को हाथ में ज्ञान- 
करवाल और पुस्तक लिए हुए चित्रित किया गया है। इतके बाद 

मैत्रेय का स्थान हैं जिन्हें अजित भी कहा जाता है। इनके प्रतिरिक््त 

अन्प्र भी अनेक बोधि-सत्व हे। वे सभी संत्रस्त मानवता को क्लेश- 

मक्त करने के लिए उस पर अपनी छाया डालते हैं।* 

महायान की शिक्षा भारतीय धर्म के श्रवुरूप हूँ इस दृष्टि से कि 
उस्तमें इतनी पर्याप्त उदारता है कि वह परम-सत्ता के अनन्त नानाविध 

अक७७-+--..-9“२उेववननऊ-ऊ--+ 

) प्लेटो के सिद्धान्त से तुलना कीजिये। फीड़स शोर सिम्पोजियम 
(॥09705 ७॥१ 8णए770शंप्रा7) में 'प्रथम-सिद्धान्त' 
सर्वोपरि श्रौर “जीवन जगत से परे” (२७७पा०॥0) प्रतिष्ठित 
किया गया है। यह मध्यस्थों द्वारा लोगों की इच्छाग्रों को परिचालित 
करता है, मध्यस्थ देव या दानव होते हें जो मनृष्यों और परम देवी 
दाक्ति के मध्यवर्ती होते हैं, श्रमर होते हें किन्तु धरती पर 
दिवोत्तिमा के एरोस--कामदेव--(/)707779 8 08) की 
भाँति रहते हूं। 
एक यह दृष्टिकोण भी है कि आत्मा के तीन अ्वभास या आभाविर्भूत 
रूप हें--अन्तनिहित परम-सत्ता, ईश्वर में उसका आविर्भाव और 
उसीका सक्तियरूप, जो पिता परमेश्वर, पुत्र परमेशर और पवित्रात्मा 
परमेश्वर से मिलते-जुलते हूं। 
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प्रतीक रूपों को अपने में सम्मिलित कर सकती हैं। जो लोग इस 

व्यापक उदार दृष्टिकोण के लिए अ्रभी तैयार नहीं हैं उनके लिए वह 
हीनयान सम्प्रदाय का उपयोग करती हूँ। अज्ञानियों को सत्य का 

दर्शन कराने के अनेक मार्ग हे। न््तर्गइ-कत्ता की विविध ग्रभिव्यक्तियों 

के रूप में अनेक प्रतीकों को सहन और स्वीकार करने की क्षमता ने 
महायान धर्म को यह शक्ति दी हैँ कि वह अपने आपको नवीन 

परिस्थितियों के अनुकूल बना सके। उसका अ्रध्यात्म-शास्त्र और धर्म 
हिन्दू-धर्मं के सबल प्रभाव में विकसित हुआ्ना है। हिन्दू-धर्म की देव-सृप्टि 

से अ्रनेक देवों और देवियों को स्वीकार कर लिया गया है। महायान 

में निर्वाण का वर्णव ऐसा किया गया है कि वह पहले से ही सम्पन्न सत्त्य 

तथ्य है। उसका निर्माण नहीं होता। जेसे ही हमारा अज्ञान नष्ट होता 
हैं निर्वाण हमें मिल जाता है। निर्वाण का अरजन या सर्जन नहीं होता । 

निर्वाण न मुक्तानुबन्धी है और न उसका विनाश हो सकता हैं। समस्त 

प्रयोग-सिद्ध विभेदों और पदार्थों से वह ऊपर हैं। ज्ञान और प्रेम उसमें 

एकाकार हूँ। जित लोगों में बोधि-नचित्त सजग हो जाता हैं वे भत- 

समृदाय को रक्षा के लिए श्रपने आपकों बलिदान कर देते हैं। यह 

सांसारिक जीवन निर्वाण की सत्ता से हमें दूर नहीं ले जाता। उपपन्नता 
भी श्रस्तित्व ही हैं। यद्यपि यह जीवन असत् हे फिर भी अर्थ-होन 
नहीं है। विमलकीति-सूत्र का कथन हुं---“जैसे कमल पुष्प सूखी घरती 
पर नहीं उत्पन्न होता बल्कि जलमय अन्ध-कीचड़ से उत्पन्न होता है, 

उसी प्रकार बोधिचित्त या ज्ञानमय हृदय की उत्पत्ति होती है। कामना 

और पाप के पंक से ही ब॒द्धत्व के बीज अंकुरित और विक सित होते है।” 
जब हम इस बुद्ध-प्रकृति, बोधिचित्त का विकास कर लेते हें जो ब् 
की तात्विक प्रकृति है, तब हम समस्त बुद्धों के साथ एक हो जाते है 
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तब हमें प्रज्ञा भ्रथवा आ्राध्यात्मिक ज्ञान-दीप्ति और करुणा अथवा 
निस्वार्थ परहितरति प्राप्त हो जाती है। 

महायान बौद्ध-धर्म ने लोगों को न केवल बुढ़ों के स्वर्ग का ग्राह्माव 
दिया बश्कि धरती पर एक व्यवस्थित और स्वस्थ जीवन की भी प्रेरणा 

दी। उसका उद्देश्य था सभी मनुष्यों को सुखी बनवाना। संसार में 

जीवन की प्रेरणा धर्म-भावना से मिलनी चाहिए। जैसे अहेत का 
आद्श हटा कर उसका स्थान बोधिसत्व के आदरशों ने ले लिया, ठीक 

उसी प्रकार तापस के आदर्श का स्थान यृहस्थ के आदर्श ने ले लिया। 
कामना यह थी कि संसार में रहा जाय पर संसार का बन कर 

नहीं। महन्तों की परम्परा चलती रही पर देव-विभूति-सम्पन्न सामान्य 

व्यक्ति को भी गौरव-पद दिया गया। संस्कृत ग्रन्थ विमलकीति- 
निर्देश! में वणित विमलकीति का चरित्र बताता है कि कैसे हम 

लोगों में घुल-मिल सकते हैं, घरों में रह सकते हैं सामान्य लोगों और 

पापियों के मित्र बन सकते है और फिर भी साधु बने रह सकते हैं। 

विमलकीति बंशाली में रहते थे पर 'केवल जीवों की रक्षा के आवश्यक 

उपाय के निमित्त; अत्यन्त सम्पन्न, सवंदा दीनों की चिन्ता करने वाले 
आत्मानुशासन में विशुद्ध, समस्त धामिक उपदेशों का पालन करने 
वाले, शान्ति के अभ्यास से समस्त कीच दूर करते हुए, उद्यम के 
अ्रभ्यास से समस्त आलस्य दूर करते हुए, एकाग्र चिन्तन से समस्त 
क्षोभ मिटाते हुए, ज्ञान की पूर्णता से समस्त अज्ञान दूर करते हुए; 

जप परयथानिाय आन 

मूल संस्कृत-ग्रन्थ खो गया है पर उसके चीनी रूपान्तर का अंग्रेजी 
श्रनुवाद प्रोफेसर इदुमी ने किया है--34887 ऊिप्रवताांई 
ता, . (१६३८-३६) 
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का पालन करते थे; यद्यपि उनके एक पत्नी थी झौर बच्चे थे फिर भी 

वह शुद्ध धर्माचरण का पालन करते थे ; यद्यपि वह परिवार से घिरे थे, 

फिर भी वह सांसारिक जी वन से अपने को बिलकुल अलग रखने थे; यद्यपि 
होरक-जटित सांसारिक झ्राभूषणों का प्रयोग करते थे फिर भी वह 
आध्यात्मिक विभा से विभासित थे; यद्यत्रि खाते-पीते थे फिर भी चिन्तन 
के आह्वाद से आनन्द पाते थे; यद्यपि चूतशालाझरं में जाते ये फिर भी 
जुआरी लोगों को सत्-पथ का प्रदर्शन करते थे; यद्यपि किम्बदन्तियों 

और पाखण्ड-पन्यों के संघर्ग में आते थे फिर भी अपनी सत्य-श्रद्धा पर कभी 

आ्रॉँच न आने देते थे; यद्यपि सांसारिक विद्याओं का उन्हें गम्भोर ज्ञान 

था फिर भी बुद्ध द्वारा उपदिष्ट आव्यात्मिक तथ्यों में ही उन्दं सर्वदा 
आनन्द मिलता था; यद्यपि सभी प्रकार की वृत्तियों या व्यवसायों से 

वह लाभ उठाते थे फिर भी उनमें निमस्न हो जाने से बहुत दूर रहते 
थे; सर्वंदा विद्यालय में प्रवेश करने पर युवकों और श्रज्ञानियों को 
उपदेश देते थे; व्यभिचार के अड्डों या वेश्यालयों में प्रवेश करने पर 
सब को कामृकता की बुराइयाँ स्पष्ट करते थे; मद्य-विक्रेता की दुकान 
पर पहुँचने पर सबको उच्चतर पदार्थों की खोज के लिए प्रेरित 
करते थे; धनिकों के बीच सद्धर्म का उपदेश देते थे; क्षत्रिय्रों को 
शान्ति सिखाते थे; ब्राह्मणों के बीच पहुँचने पर उनका दर्प दूर करते 
थे; महामंत्रियों को न्याय का उपदेश देते थे; राजकुमारों को निष्ठा 

कम कीजिये और पितृ-भक्ति का उपदेश देते थे; राजदरबार की 
महिलाओं को ईमानदारी का उपदेश देते थे; जनता में सद॒गुणों की 

कामना और रक्षा का उपदेश देते थे।” अपने अद्वत अध्यात्म-श्ास्त्र 
और आास्तिक-धर्म से समन्वित, महायान शाखा के अनेक सिद्धान्त और 

उनके विस्तृत प्रयोग भगवद्गीता के उपदेशों से मिलते जुलते, उनके 



कर ।ए 

चोन में बोद्द धर्म 

जब गौतम बुद्ध गंगा को घाटी में अपना उपदेश दे रहे थे तब 
कम्फ्यूशियस और लाझो त्सू चीनी जनता के आद्य-बह्मवादी विश्वास 
का संस्कार कर रहे थे। ये उपदेश यद्यपि अपनी परम्पराओं में 

भिन्न थे फिर भी उनका उद्देश्य सामान्य या एक था, और वह था अपने 

अनुयायियों के मन में श्राध्यात्मिक विधान-धर्म या ताञ्नो का प्रभाव 
डालचा। उन सबको इस विश्व पर और इस विद्व में काम करनेवाले 

एक आध्यात्मिक उद्देद्य पर विश्वास था। ईसा के जन्म से भी पहले 
की सदियों में बौद्ध-घर्म का उपदेश और प्रचार, उसके प्रतिष्ठाता के 
आदेश का पालन करते हुए, अनेक देशों में किया गया। जेसे-जेसे यह 
धर्म एक देश से दूसरे देश में फैलता गया वेसे-बेसे वह महत्त्वपूर्ण 
स्थानीय तत्त्वों को स्वायत्त करता हुआ सम द्ध होता गया। 

जब बौद्ध धर्म का प्रवेश चीन की विचार-धारा में हुआ तब वह 
कन्फ्युशियसवादी श्रौर ताश्रोवादी दशंतों से घुलमिल गया और इस 
प्रकार उसका विकास एक एसे पृथक रूप में हुआ जो चीन के लिए 

विशिष्ट था। उसमें चिन्तन-मूलक ज्ञान पर वैसे ही जोर दिया गया 
जैसे समाज की सेवा पर। ज्ञान, भक्ति और कर्म के समन्वय से बौद्ध 



चोन में बौद्ध धरम श्छप् 

धर्म ने विद्वानों और झ्राध्यात्मिक लोगों--दोनों का ध्यान अपनी ओर 
आकर्षित किया4* 

जिस समय बौद्ध धर्म का ज्ञान चीन के लोगों को हुआ उस समय 
चीन की परिस्थिति उसकी स्वीकृति के बिलकुल अनुझूल थी। 
कन्फ्यूशियस का धर्म गम्भी रतम आध्यात्मिक प्रश्नों का कोई उत्तर न 
दे पाता था और न लोगों की घामिक पिपासा को ही शान््त कर पाता 

था।' दूसरी ओर ताझोवाद ने घामिक चिन्तन की कामना जगा दी 
थी, एक ऐसे अनिश्चत 'कुछ की कामना जगा दी थी जो जीवन को 

प्रकाश और अमरता की आशा से भर देता। उसमें तो इसका भी 
संकेत किया गया था कि ऐसा कोई वर्म पश्चिम से श्र्यात् भारत से 
झायेगा। बौद्ध-धर्म की ज्योतिर्मय आध्यात्मिकता और उसके धारमिक 
अनुष्ठान व उपासना के उज्वल स्वरूपों की बड़ी प्रशंसा की गई। 
मृत माता-पिता के प्रति चीनी लोगों की भक्ति को बौद्ध धर्म मृतात्माओ्रों 
के प्रति अपनी प्रार्थनाओं सें सुरक्षित बनाये रहा। मृत्योपरि जीवन की 
स्वाभाविक मानव-आाशा को भी उसने सन्तुष्ट किया। छठीं सदी में 
भारतीय विद्वान बोधिरुचि ने, जिन्होंने अमितायुस सूत्रोपदेश का 

“बौद्ध धर्म ते चीन की पूर्ण श्राध्यात्मिक विजय प्राप्त की थी। 
न केवल चीन की मूृतिकला और कुछ श्रथों में चीन की चित्रकला 
बल्कि चीन का समस्त बौद्धिक जीवन बौद्ध धर्म में निम्न हो 
गया।--.0 9&॥#07 लाइ0ए ए (४8556 (ाए्या[- 
570, 207 ४) (929), 9 245 
अस्तित्व के गढ़तम प्रश्नों का कोई उत्तर इसने न दिया; न तो 
जीवन-संग्राम के लिए इसने शक्ति दी और न मत्य के क्षणों में 
विश्राम-सुख ।-7 पर धात १780॥70779 8प60॥90, 
0७५ 2४८०४6६, 5४. 4. (१६२७), १० ६। 



१७६ भारत ओर चीन 
हा 

चीनी भाषा में भ्रनुवाद किया था, एक ताप्नोवादी रसायनिक को जी वन 

के अमृत की व्यर्थ खोज करने के कारण फटकारा था: * 

कितनी व्यर्थ प्रार्थनायें यह 
* याँच बीसियों के जीवन को 

जो हे इतना क्षुद्र कि जितना देख रहे हो ?-- 
तब, जब अक्षय-जीवन रक्षित 
मोद:भरा अपवर्ग तुम्हें अमिताय कृपा से । ' 

चीनी लोगों की गम्भीर श्राध्यात्मिक प्रकृति को बौद्धधर्ष ने 
अपने नेतिक-अ्भ्यास द्वारा निर्वाण तथा श्राध्यात्मिक हेतु-वाद या. 
कर्म योग के सिद्धान्त से बहुत उद्दीप किया। अ्रस्थिर देवताओं भ्ौर 
एक पूर्वाव घारण मूलक दर्शन के देवायत्तभाग्यवाद से पीड़ित लोगों 
को बुद्ध का सन्देश है: “आदि और अच्त, काल और श्रनन्तता के प्रश्नों 

से परेशान मत हो।” “सत्य यह है--वह जो है, तो यह अवश्य होगा; 

वह जो उदय हुमा, उसी से इसका उद्भव हें। यदि उसका अस्तित्व 
नहो तो इसका भी श्रस्तित्वव हो पाता। उसके लय हो जाने से 

इसका भी लय हो जाता है।* बद्धिवादियों को यह जावकर बड़ों 

आदवस्ति मिलेगी कि यह विश्व व्यवस्था-मूलक हुँ और मनृष्य को 
अपने भाग्य-निर्माण की पूरी स्वाधीनता हूँ। अन््तर्भावना श्ौर 
तितिक्षा के ताश्रोवादी आदर्श पहले ही बौद्ध रहस्यवाद की अमूल्य 

विरासत हो चुके थे। ताश्नोवाद के कुछ देवताओं को बौद्ध-धर्मं में 
स्वीकार कर लिया गया। 
वर 

3 छद्षातवल्ष5: 590०5 णे क्द07त४ प्रांई07ए 
(१६२४) पृष्ठ १२२॥। 

* मज्मिमनिकाय, ७६॥ 
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साहित्य 

चीनी भाषा से अनुदित होनेवाला प्रथम बौद्ध ग्रस्थ है वयाविस 
परिच्छेंदों का सूत्र जिसका ग्रनुवाद काइ्यप मातंग ने किया था।+ इसमें 

श्री कन्फ्यूशियस के अ्रनालेक्टस् को शैली में बुद्ध के उपदेशों के उद्धरण 

दिये गये है। 
श्रनालेक्टस की पद्धति में प्रत्येक पैराग्राफ का प्रारम्भ प्रभु कहते 

हैं” शब्दों से होता है। उसमें कमं-सिद्धान्त, पुनर्जन्म, चिस्तत और 

तपइचर्बा तथा समस्त जीवन को पवित्रता का उपदेश दिया है। समस्त 

जीवन में पशु-जीवन भी सम्मिलित है। अत को आादर्म माना रखा 

है और वोधि-सत्त्व की करणा का कोई उल्लेख नहीं हूँ। चीन जैसे 
पितृ भक्त के देश में विहार का जीवन या स्थविर-जीवन कभी जन- 
प्रिय नहीं हो सकता था; इसलिए इस बेखानस जोवन को कोमल ऊन- 

प्रिय बनाने के लिए इस सूत्र में पारिवारिक जीवन को स्तुति और 
उसका उत्कर्ष गया गया हैं। यदि कोई स्थविर स्त्रियों मे मिलता है 

तो उसे युवतियों को अपनी वबहितें या बेटियां और वद्धाओ्रों को अपनी 
मातायें समझता चाहिए। अन्य हीवयान ग्रन्थों का अनवाद ई> सन् 

की तीसरी सदी तक हुआ। चोथी सदी ई० के बाद हनयान-साहित्य 

का अपकषं प्रारम्भ हुआ यद्यपि भारत से लौटने के बाद द्वुनत्सग ने 
सर्वास्तिवाद ग्रन्थों का चोनी भाषा में झनू दित कराने में बड़ा झ्भिरुचि 
ली। बसुबन्धु के भ्रभिधमं-कोष का अनुवाद काफी पहले हो चुका 

था। हीनयान अपनी प्रधानत: शास्त्रीय आध्यात्मिकता और शुद्धता- 
बादी कठोर ने तिकता के कारण चीन में जनप्रिय नहीं हो पाया। 

भारत में जो मतभेद बौद्ध धर्म में उत्पन्न हुआ उसे चीन में प्रवेद्य 
१२ 

हु 4३ 
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होने से नहीं रोका जा सका। करुणा, पवित्रता, और सौजन्यता के 

अपने महाव आदशों के कारण महायान थे चोन की मन: चेतना पर 
गहरा प्रभाव डाला। महायान का अश्रध्यात्म रहस्यवादी और चिन्तन- 

मूलक होने के साथ-साथ बुद्धिवादी और सूक्ष्म तथा कठोर भी हैं; 
उसका नोतिशास्त्र व्यक्तिवादी और सामाजिक दोनों हैँ।! इसके 

अतिरिवत, चीन में प्रवेश करते समय महायान बौद्ध-धर्म स्वयं एक 

अस्थिर और निर्माण की दशा में था। इसलिए वहाँ उसका विशिष्ट 

विकास सम्भव हो सका। सन् १४८ ई० में पाथियन राजकुमार 

आंशिकाशों और उनके इण्डोसीथियन सहकारी लोकरस ने अ्रमिता- 

यूध्यान-सूत्र का चीनी भाषा में अनुवाद किया। इस ग्रन्थ ने एक 
सबल आस्तिकवाद की प्रतिष्ठा की जिसके लिए चोन सदियों से अपने 

को तैयार कर रहा था। सुखावतीव्यह, प्रज्ञा पारमिता और अवतंसक 
सूत्र के कुछ अंशीं का अनुवाद चीनी भाषा में सन् १५० ई० तक हो 
गया और सद्धम पुण्डरीक और ललित-विस्तार सन् ३५० ई० के 
लगभग प्रकाशित हुए। धर्मरक्ष (२६६ से ३१३ ई०) ने सद्धमे 
पुण्डरक का अनुवाद किया था; उन्हीं ने उल्लम्बन सूत्र को जनप्रिय 
बनाया जिसके द्वारह चीनी लोगों की मृतक-श्रद्धा को बौद्ध धर्म में स्थान 
समिला। कुमारजीव ने, जो सन् ३८३ ई० में चोन आये थे, अश्वघोष 
और वागार्जूुग की जीवनियों तथा कुछ अन्य दार्शनिक ग्रन्थों जैसे 

* डाक्टर हशी, जो बौद्ध धर्म के कोई बड़े प्रशंसक नहीं हैं, स्वीकार 
करते हे कि “बौद्ध धर्म एक अप्रतिहत शक्ति लेकर आाया..... . 
कन्फ्यूशियनवाद और ता्नोबाद की देवायत्तभाग्यवादिता को 
उसने छिन्न-भिन्न कर दिया. ..प्रौर आ्रात्मा की अविनश्वरता का 
विचार चीनी जनता के हृदय में गहरे जमा दिया। 
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ग्रवर्तंसक-सूत्र पर लिखी नागार्जुन की टीका और हरिवर्मा के सत्य--- 
सिद्धिशासत्र का चीनी भाषा में अनुवाद किया। भारतोय स्थविर 
परमार्थ ने सन् ५५० ई० में ग्रश्वघोष के महायान् श्रद्धात्पाद का चीनी 
भाषा में अनुवाद किया। बाद में महायान् मन के अन्य प्रनेक ग्रन्थों 

का चीनी भाषा में श्रनुवाद किया। 
चीन के शासकों---सम्राट व् (२६५ से २४० ई०) और सम्राट 

मित्र (३१३ से ३१६ ई० )--ने बौद्ध मे के प्रचार में बहुत रुचि लो 
और तानकिग तथा चेंगनान शहरों में १८० से अधिक धामिक प्रतिष्ठान 

बनवाये। बाद के सम्राटों--युश्रानती (३१७ से ३२२), मिगती 
(३२२--३२५), चेंगती (३२६--३४२), की नवेनती (३३१-- 
३७२), हियायु-वूती (३७३--३६६) और नेनती (३९७---४१ ३)--- 
ने बौद्ध धर्म को मान्यता व संरक्षकता दी। वी राजवंश की नींव 
सन् ३८६ ई० में उत्तर से आ्राई विदेशी जातियों ने डाली थी और यह 

राजवंश ईसा को छठी झताव्दी के मध्य तक सत्तारुढ़ रहा; इस 

राजवंश ने भी बौद्ध-धर्म के प्रसार को प्रोत्साहन दिया और अनेक 
बौद्ध ग्रन्थों के अनुवाद इसी के शासन-काल में हुए जेसे कुमारजीबव, 
पृष्यत्नाता तथा अन्य लोगों द्वारा किये गये अनुवाद । 

विमल-ध रासत यथा इवेत-कसल-सम्प्रदाय 

उत्तरी चीन के शांसी स्थान में उत्पन्न हुए एक चोनी बौद्ध श्री 

हुयी-युआान (३२३२--४१६ ई०) ने महायान् सम्प्रदाय के विभिन्न 
मतों में सबसे प्रमूख मत विमल-घरामत की स्थापना भारतोय 
उपदेशकों बुद्धयशस भर बुद्धभद्र की सहायता से की। उनकी प्रथम 
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दीक्षा एक सरोवर के निकट स्थित मठ में हुई थी। उस सरोवर में 

कमल फूल खिल रह थे इसीलिए उनके सम्प्रदाय का नाम इवेत कमल- 

सम्प्रदाय पड़ा। पर चौदहवोीं सदी के प्रारम्भ के लगभग एक गुप्त 

राजनीतिक संस्था ने अपना यही नाम रख लिया, इसलिए उसके 
भंभटों से बचने के लिए इस सम्प्रदाय के अनुयायियों ने इसका नाम 

बदल कर 'विमल-धरामत' कर दिया। श्री हुई-युग्रान तथा शअ्रन्य 
लाझोवादियों को अपनी गम्भी रतम घामिक कांक्षाओं और जिज्ञासाप्रों 

को तृप्ति देनेवालें उत्तर महायान में मिले जिसमें अमिताभ को सर्वे- 
पिता या विश्व-पिता माना गया हे। इस सम्प्रदाय में अमितायुध्यति- 

सूत्र और वृहत् तथा लघु सुखावती व्यूह भर श्रश्वघोष के श्रद्धात्पाद 

को शास्त्र-रूप में स्वीकार किया गया हें। 
इस सम्प्रदाय में समस्त ग्राध्यात्मिक जठिलताञों और सूक्ष्मताप्रों 

को सीधे काटते हुए यह शिक्षा दी गई है कि भ्रसिताभ पर सरल श्रद्धा 
और उनके नाम का अभिवन्दन और आवाहन मुक्ति देता है। इस 

उपदेश का मूल पुरातन हे और उसका प्रभाव सार्वेदेशिक। अन्य 
सम्प्रदायों में अमिता म की उपासना को मु क्ति-मार्ग के रूप में स्वीकृति 
दी गई है, भले ही उसे एकमात्र मार्ग या सर्वोत्तम मार्ग न माना गया 

हो। अव्वघोष के महायान-श्रद्धोत्पाद में एक सूत्र का उल्लेख है जो 
इस प्रकार है: “यदि कोई व्यक्ति अपने मन-मस्तिष्क को परदिचम 
स्वेगाघिवासी अमिताभ बुद्ध पर एकान्त-केन्द्रित और ध्यानस्थ कर 

देता है, और यदि उसके सतृकर्म सतमाग पर होते हैँ, श्र यदि वह 
उस ग्रानन्दमय स्वर्ग में उत्पन्न होने की कामना करता हुँ तो वह वहाँ 

उत्पन्न होगा और निरन्तर बुद्ध के सम्मुख रहने से फिर कभी उसका 

पतन नहीं होगा।” “यदि हम झमिताभ बुद्ध के श्रनाद्यवन्त स्वरूप का 



चिन्तन करें तो अन्तत: हम भावी ज्ञान के नोक में पहुँच जायेंगे। 

अमिताभ की धारणा किस प्रकार उत्पन्न हुई इसके विभिन्न वर्णन 
किये गये हूँ। कहा जाता है कि बुद्धत्व-प्राप्ति की समस्त स्थितियों 
को पार करने के बाद वह अन्तिम बार आनन्द-लोक पश्चिमी स्वर्ग में 

उत्पन्न हुए जिसे सुखावती कहा जाता है। उसके वाद वह फिर कभी 
अवतरित नहीं हुए और इसलिए अपने दो बोधितत्त्वों के माध्यम से, जो 
सृष्टि की सहायता करते हैं, वे अपना काम करते हैं। कुछ लोग 

अमिताभ को गौतम से तीन पीड़ो पूर्वेज मातते है; और कुछ दुसरे 

लोग गौतम को ही अमिताभ के अन्तिम अवत्तारो में से मानते हैं। कुछ 

और दूसरे लोग अमिताभ को समस्त बृद्धों का समन्वित नाम सानते हैं। 
नाम स्वयं ही उन समस्त विभूतियों कः श्रत्नीक है, जो वुद्धत्च के लिए 

आवश्यक हूँ। अ' का अर्थ है शिवत्त्व, सावत््व; 'मि नेतिक आचार 
का प्रतीक है, ता! का शभ्रर्थ है चिन्तन और “भ' है ज्ञान: सुव्रावती 
व्यूह-सूत्र में इसका वर्णन झाया हैँ कि किस प्रकार अमिताभ ने जीव- 
धारियों को दुःख-मुक्त करने को बयालिस शपथें लीं, किस प्रकार 
उन्होंने प्रभणित पतित गात्मात्नों के लिए ग्रतीम विभूति और उद्धारक 

शक्ति संचित की और किस प्रकार वह “अखणड-प्रायुर्ज्नात-बुद्ध ” हें; 
यह वर्णन स्वयं गौतम का है। यदि हम परम-स्थिति तक अ्रमिताभ 
का झनकरण और अनुगमन करता चाहते हैं तो हम उन्हें प्रयनी आत्मा 
में ही पायेंगे! गौतम बुद्ध का सम्मान और अर्चंत उपदेश और 

सम्प्रदाय के सांसारिक प्रतिष्ठाता के रूप में हैं। निम्नलिखित सुन्दर 
विनय झमिताभ के प्रति कही गई हूँ:-- 

कल 

* ५ 
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#ह जे 
डी 

ल््पजे 

परम-पुनीत-पूर्ण-देव ! तुम भासमान 
जग-जन-जीवन में और कण-कण में। 

जंसे शुक्र लीला-लोल चन्द्रिका विलोड़ित है 
सरि-सर-सागर सहुल् जल-कण में।। 

सतत प्रवाहित प्रसक्ष करुणा की घार 
देव! छोड़ती न जीव एक भी तपन में। 

तिरता सतत ज्ञान्त भृत-दया-पोत पुत 
पार लाता दुःख पारावार एक-क्षण में।। 

व्याधि-बाधा-बाधित विकृत विशृद के सहान् 
त्राता हो, चिकित्सक हो देव ! तुम जग के। 
पश्चिस का स्वयं सर्वब-सुलभ बना के तुम 
सबको बुलाते देव ! करुणा सें पत के ॥। | - 

चीनी स्थविर श्री युनची ने अमिताभ की प्रतिज्ञा का वर्णन 

निम्नलिखित शब्दों में किया हैं :--- 

हैं कदाचित् जीव ऐसा एक भी 
कामना जिसकी कि पाए जन्म मेरे राज्य सें 
और श्रद्धा के प्रसन्नाइ्वास से 
मग्न मेरे नाम का 
ग्राह्यान करता हें कभी दह्ष बार भी, 
तो न वह वंचित रहेगा उस महा अनुभूति से। 
सिद्धि सबको प्राप्त होगी बोध की,--- 
बोध सेरी योजना का और धर्म -विधान का । 
हाँ, सभो को सिद्धि होगी--प्राप्ति होगी ईश की।* 

बन कनकमनमनन++नन+कनककननकन५क ८ +4++-+- “५-०५००4०५५ “टी तन आजितनन वनओ्णणया थाना जनजन जलन ज+मनर-+3943+--+++-..--+---+, 

रतशालाशा व धात वा8ठा7णा ॥ उप्रत।वांशा 
(4927) 09. 37. 
॥00 पृ० १३२. 



चोन से बोद्ध धर्म श्परे 

शुद्ध वाह्म घून्यवाद पर आधारित इस भव्रितिमूलक वर्म को 

प्रवात केद्धीय प्रार्थना है: “श्रद्धाविदवास युक्त में अमिताम की 
शरण जाताहू | और यह प्रार्थना दक्षिण चीन से मंचूरिया तक, 
जापान ग्रौर कोरिया से साइबेरिया की सीमा तक गजती रहती है। 

यह प्रार्थना उस दिव्यसत्ता के हृदय तक पहुँचने का मार्ग खोल देती हें, 

उस नाम तक पहुँवते का मार्ग जो सब नामों से ऊपर हैँ, जिस नाम के 

द्वारा प्रत्येक व्यक्ति को आत्म-लाभ हो सकता है ओर वह बुद्ध वन 

सकता हैँं।* 

इस सम्प्रदाय के दूसरे महान उपदेशक हें श्री तानहआान 

(५०२--५४९६ ई०)। उन्होंने श्रमिताम की धारणा की और अधिक 
व्याख्या--विव॒ति की। श्री सैनताओं के उपदेंशों के द्वारा अमिताभ 

की धारणा में अतन्त जीवन श्र प्रतिनिधित्राता सम्बन्धी धारणापें 

सब्निविष्ट हो चुकी थीं। प्नमिताभ और उनकी अनुकम्पा और ब्ित 
के दो महान ज्ञापको या प्रकाशकों को लेकर एक त्रिमति बत चकी थी 

झौर मक्ति या निर्दाण इन तोनों पर श्रद्धा रखने से प्राप्त होता हें 
यद्यपि विमल-घरामत का विश्वास हे कि कवणा-दबा-घवलित 

3 क्चिद्या-७0 0-70 #_#ा . (0652 
च६-0 &7700 5प्ञा5प 72][09785८ 
२४७-770 &॥7060 एफ! ६0णाह्ता 

> “यह मध्य यंग के ईसाई धर्म संघ के प्राचीन चूनिश्रोमिप्टिका से 
भिन्न या निम्न और कुछ नहीं है जो यहाँ फिर एशिया की धरती 
पर प्रगट हुआ है ......वही अन्तचिन्तन श्रौर आत्मा को परमात्मा 
में निमज्जित करना जो चिन्तन का सार या आत्मा हैँ।-- 
पृज्मात 6 परष्चठात000 7 ऊएठठ57 09५ 
रिशाणाल, 7. व6. 



मैप भारत और चीन 

अमिताभ के हृदय तक पहुँचने का मार्ग भक्ति है, फिर भी शअ्रध्ययन 
झौर चिन्तन का बहिष्कार नहीं किया गया। समस्त सृष्टि को 
अमिताभ में समन्वित समभने वाले ज्ञान और अमिताभ को अपना 
केन्द्र बनानेवाले ध्याव से भ्रमिताभ पर श्रद्धा की भूमि तैयार होती 

है। बौद्ध मठों में एक चिन्तनागार होता है। मिग राजवंश के अन्तिम 

दिनों में रहनेवाले श्री सीमिंग कहते हैं: “बुद्ध का नाम लेनेवाले 

सभी लोगों से में विनतपूर्वेक प्रार्थना, अनुनय और प्रबोधन करता हूँ 
कि वे सत्यनिष्ठ हृदय से श्रमिताभ का नाम लेते चलें और इस प्रकार 

दधर्ने: दाने : उस स्थिति को प्राप्त करें जहाँ फिर हृदय को व्यामोह नहीं 
हो सकता, जब कमल अपने आप खिल उठता है और हृदय बुद्ध के 

दर्शन करता है।* 

यह सम्प्रदाय महायान सम्प्रदाय का ही एक विकास है क्योंकि यह 

ऐतिहासिक बुद्ध को अनाचनन्त सत्ता की अनेक ग्रभिव्यक्तियों में से 
एक समानता हँ--उस सत्ता की अभिव्यक्ति जिसे धर्म-काया अथवा 
तथता कह्दा गया है और शब्दों में जिसकी व्याख्या नहीं की जा सकती | 

बोधिसत्वयान अथवा बोधि-सत्त्वों के मागे पर उसे विश्वास हे। इस 

मार्ग में दीक्षित होने के लिए हमें संघ्ष-रत मानवता के हित में 

बलिदान का जीवन बिताना होगा। यह मत श्रद्धा को उद्धारक तत्त्व 

मानते वाला है और उस महान् नवीन जन्म पर विश्वास रखता हूँ 

जो परिचमी स्व में जहाँ विश्व भर के नहान् कारुणिक पिता 

का निवास और शासन है जिन्होंने सर्वेशक्तिशाली को धरती पर 

सनृष्य के रूप में भेजा हे जो अब अपनी करुणामयी भावना 

3 पुप्र6 (बाध्य एणी ए॥6 एप 70 90"ता6 
में उल्लिखित । 



चोन में बौद्ध धर्म श्थ्पर 

(कुआनयिन ) से लोगों को अपनी श्लोर आकर्षित कर रहे हें। अपनी 
इस मान्यताग्रों के बल पर यह मत चीन की घामिक ग्रात्माओं को एच 

ऐसा विश्वास देता है जो उनके हुदयों को छू लेता है। 

चाँन बोद्ध धर्म 

चाँन या जन बौद्ध-मत के प्रतिष्ठाता श्री वोधिघर्म हैँ जो दक्षिणी 

भारत के कांजीवरम के एक उपदेशक थे और गौतम के बाद ईइ्वर-दूतों 

की अटठाइसवों पीढ़ी में होने का दावा करते थे। उन्होंने अपने जीवन 

के नौ वर्ष चीन में (४२७-५३६ ई०) झोयांग के निकट साओलिन बोद्ध- 
बिहार में बिताये थे। उन्हें कोई श्रधिक लोकप्रियता नहों मित्री. 

बल्कि एक शृन्य-दर्शी ब्राह्मण होने की प्र सद्धि मिली थी। बोधिधम 
के समय में महायान बौद्ध मत बाह्म-आवधारों पर फुक रहा था। जब 

संम्नाट लियांगवृती ने जो तानकिंग में रहते थे, बोधिधर्म को बताया कि 

उन्होंने बौद्धधर्म की उन्नति के लिए और सामान्य जनता में उसकी जड़ 
मज़बूती से ज़माने के लिए बड़ी-बड़ी इमारतें बनवाई हैं भ्ौर साहित्यिक 

कार्य की प्रेरणा दी हैं, तो बोधिघर्म ने उत्तर दिया : “यह सच्च बाहिरी 
बातें हें जिनसे कोई लाभ नहीं। सचमुच महत्त्वपूर्ण और मूल्यवान् 
चीज़ें वह हें जो शान्त चिन्तन और मनन से प्राप्त हं।ने वाले ज्ञान और 
अन्तर्शुद्धि से प्राप्त होती हूँ। परम तत्त्व वर्णनातीत है। जब विमल 

कीति ने एक बोधि-सत्त्व द्वारा व्यक्त किये गये अ्रद्वेत सिद्धान्त के सम्बन्ध 

में मंजुश्री से पूछा तो मंजुश्री ने उत्तर दिया: “जेसा कुछ में इसे समझता 

हूँ इस सिद्धान्त की दृष्टि तब होती हूँ जब मनुष्य समस्त पदार्थों को 
प्रभिव्यक्ति, और उपपत्ति के समस्त स्वरूपों से बाहर और परे तथा 



१८६ भारत और चीन 

ज्ञान और तक॑ से ऊरर मानता है। यह मेरी धारणा है। क्या में आप 
से पूछा सकता हूँ कि आप इससे क्या समझते हे?” विमलकोति मौन 
रहे। मौन हो उपयुक्त रहस्यात्मक उत्तर है। बुद्ध को जो नवीन अन्तर- 

दृष्टि बोधि वृक्ष के नीचे प्राप्त हुई, उसे उन्होंने भ्रपने शिष्यों को देने का 
प्रयत्त किया। बोधिधमं ने उपदेश दिया था कि तात्कालिक अन््तदृष्टि 

की ग्रनुभूति वही हू जिसे मनृष्य को अन्तर्ध्यात श्रौर एकाग्रता के साधनों 
से प्राप्त करना चाहिए। बोधिधर्म महायान की व्याख्या करते हुए कहते 

हैं कि वह मनुष्य के हृदय में विवृत होते वाली एक प्रक्रिया का बर्णन है । 
वे यह स्पष्ट करते हे कि रहस्थवादी मन: सृष्टि के पीछे विश्वात्म-सत्य 

छिपे रहते हैं। यह ग्राध्यात्मिक सत्य शास्त्रों की आ्राप्तता या लोक 
प्रचलित उपासना पर आधारित या उनसे सीमित नहीं हेँ। स्वर्ग का 

राज्य मनुष्य के हृदय में है। अमिताभ के स्वगें की आकर्षक कल्पना 
प्रयवा बुद्धों और बोधि-सत्त्वों की पौराणिक गाथाओं को बोधिधम कोई 
महत्त्व नहीं देते। बुद्ध की प्राप्ति मूर्तियों या शास्त्रों में नहीं बल्कि 
मनृष्य के हृदय में करनी है। मृत्ति पूजा को उन्होंने बराया है और 
पौरोहित्य कला को बुराइयों की भत्सना की है। 

चोनी जनता में वेराग्य या तापसवाद पर और संसार के प्रति घण। 
सावना पर अविश्वास की स्पष्ट प्रवृत्ति होते हुए भी हमेशा एक ऐसा 

सम्प्रदाय रहा है जिसे जीवन का सुख तापस-जी वन में ही मिला है। उत 
श्रनेक लोगों को बौद्धधर्म में ही जीवन के सुप्रवसर प्राप्त हुए जो चिन्तन 
के भ्रानन््द को हो आत्मा का सच्चा जीवन माचते थे। सम्यक-समाधि, 
ज्ञान, शान्ति और आनन्द को भ्रपत्ती विशेषताओं के साथ भ्रष्ट-विध मार्ग 
का लक्ष्य हे। बोधिधम ने चिन्तन के अ्रभ्यास को प्रोत्साहन दिया, यह 
अभ्यास वह अनुशासन हूँ जिसके द्वारा हम विचार का नियंत्रण करते हें 



चोन में बोद्ध धर्म ८9 

और मन या मस्तिष्क को शअ्रन्य सब पदार्थों से हठा कर एक विज्ञिप्ट 

पदार्थ या तत्व पर केन्द्रित करते हे। चिन्तन के द्वारा हमें मानसिक 

दशान्ति और नवस्फति प्राप्त होती है। धर्म का तात्विक लक्ष्य हैं 

ग्रनाद्चनन्त सत्य का जान, उस सत्य का जो नित्य स्फूटोन्मुख हैं पर कभी 

भी परिस्फूटित नहीं होता। शास्त्र मी तभी महत्त्वपूर्ण हे जब वे सत्य के 

अनुभृति-सिद्धि की ओर ले जायें। प्रकृति के अ्रध्यवन से हम सत्य का 

जान प्राप्त कर सकते हैं 

जो प्रवचन बोधिघर्म द्वारा सम्राद व्-ती के दरद् न ने किया यया 

बताया जाता हे उसमें उन्होंने अपने उपदेशों का सुन्दर सारांध 

दिया हैं । 

“हुदय बुद्ध है। उसके बाहर कोई सतूसत्ता नहीं है। विचार से 

भिन्न सब असत् है। मस्तिष्क या मन और हृदय से अलग व कोई कारण 

है न कोई कार्य; निर्वाण स्वयं हृदय की एक दशा हूँ। स्वयं अपने नीतर 

बुद्धत््व के स्वरूप का दर्शन करो, यह बोध करो कि तुम बुद्ध हो श्र 

पाप नहीं कर सकते । न कुछ श्रच्छा है न बुरा, न अच्छाई है व बुराई, 

वल्कि केवल हृदय है शौर वही बुद्ध है और अपाप है।......... केवल 

एक पाप है--अपने बुद्धत्त्व की उपेक्षा करना... ... . . यही ग्रज्ञान हैं जो 

संसार-चक्र को चलाता है; जान-ज्योति ही है जो कमे की शर्त्रित को नष्ट 

कर देती है। जो प्रबुद्ध है वह न पाप कर सकता है और न पुनर्जन्म जे 

सकता है। झओ मानव-हृदय, इतने विजश्ञाल कि संसार का आलिगन कर 

सको, इतने लघु कि सुई की नोक भी तुम्हें छू न सके -तुम्ही बुद्ध हो। 

चीन के लिए यही मेरा सन्देश है। * 
नननननन +लाओ व नननत--ल+-++वननननन-ीनी लक लीन टलल>3+ अवछक्इलिनननिननगनगरगभगान' 

3 श्री सान््ड्से : ए7००ा$ ण ऊरप007ा5 फ्रंडागए में 
उल्लिखत (१६२४) पृष्ठ १रे८। 
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बोधिधर्म के उपदेश ने अनेक बौद्ध शाखाग्रों का एक व्यापक 

सम्प्रदाय में संगम करा दिया। चिन्द्रन पर उनके आग्रह ने जहां एक ओर 
उनके अनेक अनुयायियों को ज्ञान-ज्योति ओर गहन शान्ति उपलब्ध को 
वही दूसरी ओर उसने एक निरचेष्ट निरानन्द धामिकता को भी जन्म 

दिया जिसका परिणाम प्रायः मानवता के कल्याण-जनक संकल्व-मूलऊ 

कार्यों में नहीं हुआ । 

तियेन ताई (॥7७॥ ३) मत के प्रधान प्रतिनिधि हें श्री प्रथम 
ची। वे छठों शताब्दी के उत्तराध॑ में थे, अपना प्रधिकांश जीवन चेकि-- 
याँग प्रान्त में बिताया जहाँ सन् १६७ ई० में उनकी मृत्यु हुई। यही 

क्षियंन ताई पर्वतों पर, जहाँ विहारिक जीवन का बहुत सबल विकास हो 
चुका था, उन्होंने श्रपने सम्प्रदाय की नींव डाली और चार हज़ार से भी 

अधिक श्रमणों को अपनी परिपाटी में दीक्षित किया। श्री प्रथम ची 
का प्रधान सिद्धान्त है बुद्ध के विविध वाक््यों को उनके जीवन के विभिन्न 
कालों से सम्बन्धित करके उनके बीच के विभेदों का मेल बैठाना । 

१. प्रथम काल विभाग हे ज्ञान-प्राप्ति के बाद बुद्ध के जीवन के तीन 
सप्ताह। बोधि-सत्त्वों के सम्बन्ध की उनकी शिक्षाये इसी काल की हैं। 

२. जब बुद्ध ने यह देखा कि सामान्य लोग उनके उपदेशों को 
नहीं समझ पाते, तो उन्होंने चार सत्य निर्धारित किये श्रौर यह स्पष्ट 

किया कि किस प्रकार व्यक्ति अहंत की प्रतिष्ठा प्राप्त कर सकता हूँ। 
इन बारह वर्षों की ग्रवधि के उपदेश रोनशन-नारथों में श्रभिव्यक्त 

हुए। 
२. जब उनके शिष्यों ने यह समझा कि वही पूर्ण-सत्य हैँ तो 

बुद्ध नें उनकी भूल का सुधार किया और समझाया कि अभो कुछ और 

अधिक हें। उन्हें केवल साधु हो नहीं बनना होगा बल्कि संसार के: 
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यरित्राण में भी भाग लेना होगा। महायान-शास्त्र इन आाठों वर्षो की 

अवधि के उपदेशों का प्रतिनिधित्व करते हैं। 
४. जब लोगों के मस्तिष्क में हीनयान ग्लौर महायान के पारस्परिक 

सम्बन्धों के विषय में श्रम और सन्देह फंला, तब बुद्ध ने स्पष्ट क्रिया कि 
सहायान् की विचार-स्थिति तक पहुँचने के लिए हीनयान् उपक्रम- 

स्थिति है। यह काम उन्होंने अगले २२ वर्षों में किया और महा-प्रज्ञा- 

पारमिता-सूत्र जेसा झास्त्र इस अ्रवधि के उनके आदेशों का विशिष्ट 

प्रतिनिधि हूँ । 

५. जब्र बुद्ध ७२ वर्ष की परिपक्व अवस्था में पहुंचें तब उन्होंने 

इस मह़ान् सिद्धान्त का उपदेश दिया कि प्रत्येक व्यक्ति निर्वाण प्राप्त 
कर सकता है, कि इसो उद्देश्य के लिए वह इस धरती पर झाये थे और 
इस सार्वजनीन मुक्त का उपदेश देने के लिए हो उन्होंने जन्म का 
वन्धन स्वीकार किया था। इस अ्रवधि के उनके उपदेक्ष सद्धमें पुण्डरीक 

में मिलन हें, जा तियंन ताई का प्रधान शास्त्र हैं। आ्रागे चलकर 

परिनिर्वाण सूत्र और सुलावती-व्यूह-सूत्र को भी इसी अवधि का मान 
लिया गया। 

इस प्रवीण वर्गीकरण से विचार और आचार की विविधता के 

लिए स्थान बताया हैं और उससे सहनशीलता की भावना का विक्रास 

होता है। इससे अमिताभ की अनन्त करुणा भी लक्षित होती है कि 

उन्होंने संत्रस्त मानवता के लिए विविध मार्यों की अनुमत्ति दी । 
इस सम्प्रदाय में इस दृष्टिकोण को अ्रस्वी कार किया गया हूँ कि केवल 

चिन्तन ही पर्याप्त है; और यह माना गया है कि यद्यपि सब जीवों में 
बुद्ध-तृत्ति की स्थिति हे फिर भी, भूलों को दूर करने और सत्-विचारों 

की प्रतिष्ठा करने के लिए निर्देशन आवश्यक है। यह मठ अपेक्षाकृत 
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रूप से अधिक सार्वलौकिक था और इसमें साहित्य, कर्मंकाण्ड और 

विल्ततजत्य आह्वाद को भो स्थान मिला। प्रथम चो इस दृष्टिकोण 
को स्वीकार करते हैं कि परम-सत्य के दृष्टिकोण से समस्त दृष्प-जगतत 

ग्रसत् है, यद्यपि व्यावहारिक कामों के लिए वह सच है। दृश्य-जमत 
का अस्तित्व है भी, नहीं भो है। प्रथम ची बृद्ध के स्वछूय को एक 

आत्तिक दृष्टिकोण से देखते हें। परम सत्ता का वर्णन वह इतने झत्म- 
कृत रूप में नहीं करते कि “यह सभी शब्द सापेक्ष हें: ऐसे शब्द हे जो 

हमारो मानव अनुभूति से सीमित हैं।” बुद्धत्व परम-सत्य मात्र नहीं 
है। बल्कि वह सतत् कतंत्व हैँ जो निरन्तर भूत-कल्याण-रत हूँ। 
आगे चल कर इस तियेत-ताई-सम्प्रदाय का अपना विशिष्ट पृथक रूप 
समाप्त हो गया और वह ऐन्द्रजालिक-सत्रों, विधियों और अमिदा यः 
अमिताभ की उपासना में घुल-मिल गया। 

मंत्रयात् अथवा तंत्रयान् सम्प्रदाय का आाविर्भाव पहले-पहल 
आठवीं धताव्दी में हुआ था। वह तिब्बत के बौद्ध-धर्मं का सगोत्रीय है । 

इस सम्प्रदाय के प्रथम चीनी प्रतिष्ठाता माने जानेवाले श्री वजत्ञ बोधि 
इसे सन् 3२० ई० के लगभग भारत से चीन लाये थे। उनके उत्तरा- 
धिकारी श्री भ्रमोघबज्ञ ने मृतकों के प्रति धामिक-समाजों का प्रचार 

किया। यह अमोघबज्र भी एक भारतीय हो थे। अपने दाशनिक पक्ष 

में यह तंत्रयान एक प्रतीकात्मक विश्व-देवतावाद हैं जो एक परम 

आत्मा को एक उद्धव-शंखला में अभिव्यक्त या आविर्भेत होता हुश्रा 
मानता है; पर अपने प्रचलित रूप में यह श्रनेक देववादी और जादू 

टोन तथा इन्द्रजाल में विश्वास करनेवाला हे। इस मत के प्रधान 

देवता हैं वैरोचन जो अमिताभ के स्थान पर माने जाते हैं। धर्म-काया 
अथवा भृत-तथता का प्रतिनिधित्व महावेरोचन करते हैं। इस 
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सम्प्रदाय में उनकी मुक्ति का वचन दिया जाता है जो कुछ विश्विप्ट 

सूत्रों और आचारों को स्वीकार करते हैं। इस मत में अलौकिक और 
लौकिक सिद्धान्तों में विभेद किया गया हैे। अलौकिक दर्शन का 
प्रवीण ज्ञाता जीवित बुद्ध बन जाता है, उसे पूर्ण अन्तरस्थ जात याय्त 

हो जाता है। 
वैरोचन समग्र विद्व है प्लौर उसके दो पक्ष हं--पदार्थ-पक्ष --गर्न 

बातु और अक्षर-पक्ष--बज् धातु; और इत दोनों को मिलाकर धर्म 

बातु रूप बनता है। वेरोचत के शरीर के विविध रूपों को प्रतीकात्मक 
रूप में अनेकवृत्तों से बती आाकृतियों द्वारा प्रगट किया जाता है। चूंकि 
यह विश्व विचार-मात्र है, इसलिए विचार अत्यन्त वलवनी शक्तियाँ 
है। बच्चीकरणों, मोहन-मंत्रों और ऐन्द्रजालिक सूत्रों का प्रयोग प्रधानत: 

पाया जाता है। 

चीन के बौद्ध-धर्म ने मंत्रयान के इन विश्वासों को झाठवीं गती के 
उत्तर काल के लगभग स्वीकार कर लिया। अंत्येष्टि-समारोह चीन के 

धर्म के एक महत्त्वपूर्ण अंग हें और आत्मा के भविष्य या भाग्य का 
नियंत्रण करनेवाले कमेकाण्ड बहुत आ्रावश्यक हो जाते है। मृतकों के 
प्रति होनेवाले समाज जो चीन के बौद्धों के जीवन में एक महत्त्वपूर्ण 
स्थान रखते हे बहुतेरे अन्धविश्वासों के साथ घुल-मिल गये है। जन्म 
और मृत्यु के श्रविरल-चक्र में छः श्रेणियाँ बिभक्त की गई हैं। सर्वोच्च 

श्रेणी है स्वर्ग, जिसमें सत् झ्ात्माओं का निवास रहता हैं। जब तक 

वह परम तत्त्व की प्राप्ति न कर लें तब तक वे काल-चक्र से बाहर नहीं 

हो पाते। बोधि-सत्व इसी श्रेणी में रहते हें। दूसरी श्रेणी मनुष्यों 

की है जहाँ व्यक्तियों का भाग्य-निर्धारण करने में कर्म का विधान क्राम 

करता है। यहाँ फिर अनेक श्रेणियाँ हें। चीन के लोगों को अपने 
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पूर्वजों पर श्रद्धा रखने की शिक्षा मिली हैं और बौदढ्धों ने इस राष्ट्रीय 
विशेषता को सन््तुष्ट किया। यह विधियाँ शोर कर्मंकाण्ड आजकल 
बहुत कष्टकर और प्रयत्न-साध्य हो गये हे; जिन्हें अधिक सरल और 
गम्भार बताने की आवश्यकता हैं । 

लामाओं का था लामायी बोद्ध धर्म 

लामावाद का विकास तिब्बत में आ्राठवीं शताब्दी में हुश्ना। उस 
समय भारत में मंत्रयान सम्प्रदाय प्रधान था श्रौर जब यह सम्प्रदाय 
तिब्बत पहुँचा तब वह स्थानीय भूत-पूजा में घुल-मिल गया। श्री पद्म- 

संभव तंत्रवादी बौद्ध-धर्म के सर्वाधिक यशस्वी व्याख्याता हैं। उन्होंने 

ल्हासा से लगभग ३० मील की दूरी पर साम्ये का बौद्ध-मठ स्थापित 
किया और शान्तरक्षित उस बिहार के मठाध्यक्ष बने। इसी समय से 
लामाग्रों की परम्परा प्रारम्भ होती है। मानव-जाति के सहायकों को 

ऋ्रद्ध पिशाचों के रूप में चित्रित किया गया है, यह क्रुद्धलूप पाप-पुंज को 
भयभीत करने के लिए हैं; इसका परिणाम यह हुआ है कि लामा- 
मन्दिर पिशाच-पूजा के आलय मालूम पड़ते हैं। 

तिव्बत के लामा-धर्म की प्रधान विशेषतायें यह हैं: (१) ध्यरणी 
और मण्डलाग्रों का प्रयोग--देत्यों पर विजय पाने और अलौकिक 
गवितयों की प्राप्ति के लिए; (२) यह विश्वास कि इन विधिया और 
साधनों से एक प्रवीण साधक न केवल किसी देवता का झ्रावाहुम कर 
सकता हैँ बल्कि स्वयं ही देवता का रूप घारण कर सकता है--देवता 
बन सकता है; (३) भ्रमिता भ की उपासना श्रौर उनके स्वर्ग में विश्वास; 
(४) मृतात्माओ्रों के हेतु विधिकृत्यों का भ्रनुष्ठान और बलिदान, यद्यपि 
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जीव वलि नहीं दी जाती; और (५) मृत और जोवित गुरुओओों को पूजा | 
ग्यारहवीं शरती में अतिसा और अन्य उपदेशकों की मंत्रणा से एक 

'नया विकास हुआ्ना जिसका नाम रकखा गया काल-चक्र। इसके अनुश्तार 
एक आदि बुद्ध हें जिनसे अन्य बुद्धों की उत्पत्ति हुई है। यह सिद्धान्त 

साना गया कि विश्व की सृष्टि के लिए परम सत्ता ने पुरुष और 

प्रकृति या नारी-रूप धारण किया; प्रधान बुद्धों ओर बोधि-सत्त्वों को, 
इसी सिद्धान्त के अ्रतुसार, भार्यायें प्राप्त हुई। इस नवीन उपदेश के 
सामान्य परिणाम असन्तोषजनक हुए। 

लामायी बौद्ध धर्म का प्रचार उत्तरो चीन में मंगोल राजवंश के 
समय (१२८०-- १३६८) में हुआ। बोद्ध धर्म के लामायी और अन्य 
रूपों को पृथक नहीं माना गयां। लामायी वौद्धमत के अनुयाधवियों ने 

पुरोहित या पुजारी वर्ग के लिए अविवाहित जीवन पर अधिक जोर 
नहीं दिया और हम देखते हैं कि ऐसे लोगों की संख्या बढ़ती गई जो 

पुरोहित या श्रमण का काम करते थे लेकिन झादी करते थे श्रौर म्ों में 
नहीं रहते थ। जवत्ते मंगोल शासकों के अ्रवीन चीन में लामायी बौद्ध धर्म 

का प्रवेश हुआआ--ते रहवीं शताब्दी के मध्यकाल में--तब से तिब्बत के 

बौद्ध भ्रमण और स्थविर चीनी बौद्ध धर्म के मामलों में प्रधान भाग लेते 

रहे हैं। " 

 चिनयुइन पत्रतों पर के बौद्ध विहार में, जिपके श्रध्यक्ष स्थविर 
ताई स् थे, मे ने एक उत्कृष्ट उपदेश क को देखा जो युत्रक श्रवर्णों को 
तब्बती बौद्ध धर्म में दोक्षित कर रहा था। चुगकिंग में मुझे एक 
तिब्बत से आये हुए 'जीवित बद्ध से मिलने का सौभाग्य प्राप्त हआा 
जिन्होंने मक से कहा कि वह “विश्व शान्ति के लिए प्रार्थना करने 

७ 

में अपना समय बिता रहे थे।” राजनीतिक कारणों से भो तिब्बती 
बौद्ध धर्म को चीन में प्रोत्साहित किया जा रहा है । 

३३ 



१६४ भारत और चीन 

बौद्ध धर्म तथा अन्य धर्म 

सम्राट् वानली (१५७३--१६२०) ने कहा था कि कन्फ्यूशियक्त 
धर्म और बौद्ध धर्म एक पक्षी के दो पंखों की भाँति हैें। एक को दूसरे 

के सहयोग की आवश्यकता है। कन्फ्यूशियस ने एक श्रच्छे नागरिक के 
जीवन के लिए हमें कुछ सूत्र दिये हें। उन्होंने अपने यूग के प्रचलित 
विचारों को स्वीकार कर लिया है और स्वर्ग की पूजा तथा पूर्वजों 
और आत्माओं के प्रति बलिदान का समर्थन करते हैं, लेकिन उनकी कोई 
निश्चित अध्यात्म विद्या नहीं है और वे स्वर्ग की पूजा के, साथ नैतिक 

विधान का कोई सम्बन्ध नहीं जोड़ते। धर्म के भावना-मूलक पक्षों की 

कन्फ्यूशियस ने उपेक्षा की है। और इन्हीं क्षेत्रों में बौद्ध धर्म का महत्तंव है ॥' 
ताश्रोवाद चीन का दूसरा धर्म है जिससे कन्फ्यूशियस ने नेतिक 

तत्त्वों को ग्रहण किया है। भौतिक श्रन्धविश्वासों के असंगत हास्पास्पद 

वृत्तों को स्वीकार करके ताश्नोबाद ने श्रपना कुछ पतन कर लिया; 

ऐसे वृत्त जंसे यह विश्वास कि एक विशिष्ट रसायत पीकर पाथिक 
ग्रमरता प्राप्त की जा सकती है। बाद में श्रागे चलकर अपने सिद्धान्त 

में अन्त: संगति और प्ननुशासन प्राप्त करने के लिए ताग्रोबाद के 

बौद्ध धर्म से बहुत कुछ अंगीकार कर लिया--उसके देवत्रय, पवित्र 
ग्रन्थ और मठ-परम्परायें। सर चाल्स ईलियट कहते हैं: “मानवता के 
भावात्मक और श्राध्यात्मिक पक्षों को प्रभावित करनेवाले सिद्धान्त के 
रूप में ताओवाद यदि कन्फ्यूशियस के धर्म से श्रेष्ठ था तो बौद्ध धर्म से 
हीन था। 

" लागतग्राआ॥ 2076 छेप00#97, ५०! |] (92 ), 
?. 229. 



चीन में बौद्ध धर्म श्श्भ्र् 

एक गअंग्रेज ईसाई धर्म-प्रचारक जितका विश्वास हुँ कि चीन के 

तीनों धर्म 'एक साथ, एक ग्राध्यात्मिक नियोग के रूप में, एक निम्न 

कोटि के हें--अन्धविश्वासों से आवृत्त, और एक प्रवुद्ध आध्या- 
त्मिकता के विकास के लिए अपर्याप्त हैं', कहते हें कि “चीन के घर्मों 
में बौद्ध धर्म सर्वाधिक प्रभावयूर्ग आध्यात्मिक तत्व रहा।" चीनों 
जनता की आत्मा प्र बौद्ध-धर्म द्वारा डाले गये गम्मीर प्रभाव की चर्चा 
करते हुए नावें के एक ईसाई धर्म प्रचारक लिखते हें: “विचार, दृ ष्टि- 

कोण, भविष्य के प्रति आशा, उत्सम और निव त्ति-भावना, अनिर्वेचनी य 

पीड़ा और दुःख, ज्ञान-ज्योत्ति और शान्ति की गम्भीर कामना, भूतमात्र 
के प्रति ग्रवर्णनीय सहानुभूति और जीव मात्र की मृक्तित में ज्ान्त स्थिर 
विश्वास--सब पर गहरी, बहुत गहरी रेखायें पड़ी हैं। यदि कोई चीन 
को समझना चाहता है तो उसे बौद्ध घर्म के आलोक में ही चीन को 
देखना होगा।* 

समकालीन स्थिति 

चीन के लोग सौन्दय प्रेमी हें। समचा देश एक विशाल कला- 
“>दर है। चीनी लोग अपने सभी पदार्थों को सुन्दर बनाने का प्रयत्त 
करते हँं--अपने नगरों और मन्दिरों को, श्रपने खेतों और उपवनों को, 
अपनी मेज़ों श्रौर कुसियों को और अपने छोटे-छोटे चाय के प्यालों, 

१ 9006॥ा।: ४8७ व॥ा/66 रज्ाशणा$ ए (फ्रांगक 
(929) ?. 254. 

+ टाटाह: []ता। 00 व9097 ॥0 8प00मञांज्रत, 
5. ॥. (927) ?. 3!, 



जैछे ६ भारत और चीन 

भोजन के समय प्रयोग में ग्रनेवाली सत्ाइयों को। गरीब से गरीब 
नौकर भी जिन बतेनों में भोजन करता है उनका एक अपना सौन्दर्य 

होता है। सौन्दर्य तो उनके जीवन की रचना में सम्मिलित हैँ। उनके 

देश के दृश्यों में वह रंग बतकर छाया हुआ है। अनेक बोद्ध-मठ और 
बिहार सुन्दर स्थानों पर बने हुए हँ--चित्र-सुन्दर पर्वत-शिखरों पर, 

तलहटियों में सरित|श्रों के किनारे। इन पवित्र स्थानों में हम संसार के 

ऋोलाहल और व्यापार से दूर प्रकृति की शान्ति और उसके सौन्दर्य के 
लोक में जा पहुंचते हे। यह मठ विभिन्न आकारों के होते हें और 

इनमें बिन्तत-शालायें, अतिथि-शालायें, पुस्तकालय और कमलों से 

विभूषित सरोवर होते हैं। इत बौद्ध मन्दिरों में दिखाई देने वाली 
मतियाँ यह हैँ: (१) स्वर्गीय बुद्ध, जिनमें गौतम बुद्ध, अमिताभ 
[सैबज्य-ग्रू, विश्व-चिकित्सक), वेरोचन, लीशन और दोपांकर 

खम्मिलित हैं (२) बोधि-सत्त्व, जिनमें सर्वाधिक प्रसिद्ध हे कुआआनमिन, 
अजय, मंजुश्री, और सामन्तभद्र । (३) श्रहेंत जिनमें बुद्ध के सर्वे 

प्रयम शिष्य और बोधिवर्म जते अन्य साधु सम्मिलित हैं। (४) रक्षक 
इुष्ट-कुल-देव गण। 

त्रिमृति-घारणा का प्र्थ विविध रूपों में समझा गया हैँ। देनिक् 
कर्मेकाण्डों में प्रयुक्त होनेवाले प्रसिद्ध तीव वाक्य महायान् सम्प्रदाय के 

सीन काया वाले सिद्धान्त पर आधारित हैं |--- 
“में धर्म की तिमेल सुन्दर काया, वेरोचत, म अपनी शरण 

लेता हूँ। 
में दिव्य धर्म-प्रकाशक पूर्ण काया, लोशन, म अपनी शरण लेता हूँ । 
“से उन शाक््य मुनि में अपनी शरण खोजता हूं जो अगणित य॒गों 

'में घरती पर सशरीर आविर्भृत होते है।” 



चीन में बोड़ धर्म १९७ 

जहाँ कुछ मूर्तियों में श्रब॒ भी सौन्दर्य का सहज-बोघ और उदीपन 

है, वहाँ दूसरी ओर बहुतों में ऐसी बात नहीं हैं। उत्ताल तरंगों के 

कोलाहल से ऊपर एक सीधे सौन्दयमय कमल पर आसीन कुश्रानयिन 
को प्रतिमा आध्यात्मिक संकेतों, उददृश्यों और अभिव्यंजनागं नस भरी 

हुई हैं। वह पवित्र मुखमण्डल ग्राइचयेजनक रूप से करुणा-कोमल और 
फिर भी शत्यन्त गम्भीर, अपने निमीलित लोचनों से अनन्त के साक्षात 
में लीन, दिव्व-शान्ति का चित्र हु। शिथिल विनत वाम बाहु में अनन्त 
प्रेम और करुणा हूं; उठी हुई एक दूसरे से मिली उँगलियों वाले 

ऊपर उठे दक्षिण बाहु में--जैसे वह उपदेश के समय ऊपर उठता है--- 

एक अवर्ण नीय पवित्रता हैं। कमल पर मदु आसीन चरणों की पद्च/सन 

मुद्रा, अनन्त के साक्षात में लीन निश्चल आदर्शे-पुत मुखम्ण्डल, सब 
का उद्देश्य हमारे हृदयों प्र पवित्रता के सौच्दर्य का प्रभाव डालना हैं॥ 

यह मूर्तियां अ्गोचर-प्राध्यात्मिक-सत्ता के दृश्य प्रतीक हे। विज्ञ 
बौद्ध इस बात पर विश्वास नहीं करते कि मृति ईश्वर है और 
अध्यात्म-पथ पर आगे बढ़े हुए लोगों को मूर्तियों और मन्दिरों की; 
आवश्यकता नहीं है, क्योंकि वे जानते हूँ कि व्यक्ति का अपना हृदय 

'ही मन्दिर है। ु 
प्रचलित ब्रह्मवादी विश्वासों को सरलता और उत्सुकता पूर्वक 

स्वीकार कर लेने से ऐसे देवताश्रों भौर सन््तों की संख्या बढ़ती गई हैं' 
जिन्हें सामान्य जनता अज्ञान-वह्य ,पुजती है। अनन्त की घारणा' 

धूमिल हो गई हैँ और जनता की दृष्टि कुंठित। चीन के बोद्ध-धर्म 
में निम्नलिखित बातों को विशेष गौरव दिया गया हे: प्रार्थता में दिव्य: 

शक्ति के साथ संगम, ईइ्वर का श्रानन्दातिरेक, उसकी नेतिक और 
आध्यात्मिक प्रकृति में अंशभागी होनें और उसकी पवित्रता & 



श्ध्८ भारत और चीन 

भागीदार होने की कामना। घण्टियों और ढोलों का संगीत और मंत्रों का 

उच्चारण लोगों को धर्म के प्रस्तित्व, आध्यात्मिक जीवन के तत्त्व का 
बोच कराते हैं। मन्दिरों में जाकर और उच्त पवित्र संगीत को सुनकर 

कोई भी व्यक्ति, वह कितना ही नीच और पतित क्यों न हो, दिव्य 

ज्योति की एक फाँक़ी पा सकता हैँ, उच्चतर जीवन की एक अनुभूति 

प्राप्त कर सकता हैं। 

संसार के अन्य भागों की भाँति यहाँ भी धर्म में एक यांजिक पुनरुक्ति 
और बान्तरिक प्रवित्रता से होन नियम-प्रेरित वाह्य उपासना में पत्तित 

हो जाने की प्रवृत्ति है। वाह्य पवित्रता और निम्तकोटि की नैतिकता 
दोनों प्राय: साथ दिखाई देती हें। ऐसे लघु झर चपल-बुद्धि व्यक्ति 
है जो इस आशा में पाप करते हैं कि अ्रमिताभ अपनी अनन्त करुणा से 
उनका परिव्राण कर लेंगे। बौद्ध बिहारों में अ्रधिकांश वे भ्रनाथ बच्चे 

भरतो होते है जिनकी कोई रखवाली करने वाला नहीं होता। स्वभावत: 

बोद्ध पुजारियों या श्रमणों की बुद्धि, उतका धर्म श्रौर उनकी शक्ति 

स्वस्य-समर्थ नहीं होती। जीवन की शिथिलता या अनाचार बौद्ध 

पुरोहितों की ही कोई विशेषता नहीं है। कुछ ऐसे विद्वान और धर्म- 
निष्ठ श्रमण सववेदा रहते हैं जो जनता की दृष्टि से प्राय: ओोमकल रहते . 

हैं। वे अपने आश्रमों में ग्लग विरत शानत जीवन बिताते हैं और 
संसार उनके सम्बन्ध में बहुत कम जान पाता है। सांसारिक ज्ञान में 
प्रवीण श्रमण या स्थविर जो महत्त्वपूर्ण पदों तक अपना रास्ता बना 
लेते हें, सर्वोत्तम कोटि के नहीं है, और फिर भी उन्होंने सामान्य 

जनता को सत्यनिष्ठा, चरित्र और उदारता की प्राप्ति में सहायता दो 

हैं। उन्होंने बड़े कठिन समय में श्रपे संगठनों का कार्ये भार संभाला 

और संचालित किया हूँ जबकि बौद्धों के अनेक पवित्र स्थानों को स्कूलों 
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में बदल दिया गया है और प्रन्य रूपों में भी सरकार ने उन पर कब्जा 

कर लिया है। अतिथियों को भोजन देने के वौद्ध आतिथ्य का ऐसा 

प्रयोग किया जाता है कि बौद्ध-बिहा र व्यापारो, यात्रियों और दश्षकों 

के लिए होठलों का काम देते हैं। ऐसी भावना लोगों में है कि 
प्रोटेस्टेन्ट ईसाई-धर्म के अतिरिक्त अन्य सभी धर्मों पर सरकारी 
अधिकारियों की रोष-दृष्टि रहती है। 

चीन के बौद्ध-धर्म को अविलम्ब सुधार की आवश्यकता है! 
यदि ब्रह्मवाद में जनता के विश्वास को नष्ट करना हैँ तो शिक्षा उसका 
सर्वोत्तम साधन हैं। जनता को प्रकृति और उसके विधानों के सत्य- 
ज्ञान की शिक्षा देनी होगी। केवल इसी साधन से भूतों के भय ओर 
अहम वाद के विश्वास को दूर किया जा सकता है। जादू-टोने और 
अन्धविश्वास के प्राइचर्यजनक रूपों पर जनता की श्रद्धा है। विद्वानों 

के बृद्धिवाद श्लौर उनकी नेतिकता ने जनसमूह को नहीं छ पाया। 
भारत को भाँति, शिक्षित व्यक्ति अन्धविश्वास-पूर्ण कर्मंकाण्डों की 
सावंजनिक निन््दा-करते है, उनका मखौल उड़ाते हें लेकिन फिर भी 

स्वयं उतको करते हूैँ। धर्म के स्वरूप में सुधार करने के लिए ऐतिहासिक 

बुद्ध की शरण जाता आवश्यक है। उतका कहना हूँ कि यदि हमें. दु:ख- 
मय जीवन से बचना है तो पूर्ण-ज्ञान की प्राप्ति और निस्वार्थ कर्म के 
अभ्यास से ही यह सम्भव हो सकता है। में देखता हूँ कि तिब्बती 

बौद्ध-धर्म पर बहुत अधिक ध्यान दिया जाता हैं, किन्तु चीन के बौद्धों 
को गौतम बुद्ध की शरण जाना होगा और उनके चिन्तन और विद्व- 
कल्याण की कम-पद्धति को अपनाना होगा। व्यावहारिक बौद्ध धर्म 

को प्रभावपूर्ण परिवर्तेनों की भ्रावश्यकता है भौर कुछ बौद्ध वेतागण 
इस ग्रावशयकता को समझते हैं। चीन में बौद्ध पर्मे के सबसे प्रधान 
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प्रतिनिधि है मठाध्यक्ष ताईसू, जो विद्वान हैं, धा। मक हें भर तेजस्वी हें + 
वह बौद्ध परिषद् के श्रध्यक्ष हैं। जो कुछ घण्टे उनके साथ उनके मठ में 
बिताने का सुयोग मुझे प्राप्त हुआ उन्तम उन्होंने सुधार की गम्भीर 
आ्रावश्यकता और बौद्ध धर्म के प्रतिष्ठापक के प्रेरणात्मक आदश तक 
वापस जाने की आवश्यकता के सम्बन्ध में अपनी भावनाओं से म्फ्के. 
परिचित कराया। नवम्बर सन् १९२४५ में टोकियो में हुई चीनी और 
जापानी बौद्धों की एक समाज में उन्होंने महायान बौद्ध-धर्म को. 

पुनरुज्जीदित करते की अपनी योजना की रूपरेखा स्पष्ट की थी। 
सबसे पहला काम हमें यहु करना चाहिए कि एक भतन्तर्राष्ट्रीय बौद्ध 

विश्व-विद्यालय की स्थापना करें जिसमें बौद्ध धर्म का प्रचार करने के: 

लिए लोगों को शिक्षित किया जाय। इस उपयुक्त संस्था में दो विभाग 
होने चाहिए; पहला विभाग विद्यार्थियों को भाषायें, विविध विज्ञान 

श्रौर दशन जंसे उदार विषयों की शिक्षा देने के लिए और दूसरा बौद्ध 
सूत्रों और धामिक भ्रनुश्ञासनों, बौद्ध धर्म के अलौकिक उपदेशों आदि की 
शिक्षा देने के लिए। श्रमणों या स्थविरों को शिक्षित करने के श्रतिरिक्त 

हमें जनता को विद्यालयों, अपने प्रकाशनों, भाषणों और नाटकों आदि 

से बौद्ध सिद्धान्तों के उपदेश देने चाहिए। यह उपदेश बाजारों में, 

सड़कों पर, रेलों और नावों पर, सिपाहियों के शिविरों, अ्रस्पतालों,. 

फेक्ट्रयों और बन्दी-गहों में दिये जाने चाहिए। हमारा तात्कालिक 
उद्देश्य यह होना चाहिए कि जनता को अपने साथी मनुष्यों को प्यार 

करना, देश के कानून का पालन करना, देनिक धम्म-कृत्यों को तत्परता 

के साथ पूरा करना, प्रा्थनाओं और बुद्ध के नामों का जपना आदि- 
ग्रादि गण सिखायें जायें। हमारी सामाजिक सेवायें यह होनी चाहिए, 

(१) अकाल में सहायता का काम, प्राकृतिक विपत्तियों की रोक थार 



चोन में बोद्ध धर्म २०१ 

और युद्ध में घायल हुए लोगों की श्रौपचारिक सहायता; (२) 
फेक्ट्रियाँ स्थापित करके और अभी उपयोग में न आने वाली घरती 
को काम में लाकर उद्योगों की वृद्धि करना; (३) बुद्धों, अपंग्झ्ों 
और शअ्रसहाय विधवाश्रों जैसे दीन असहाय लोगों की सहायता करना; 
झौर (४) पुल और सड़कें बनाना और सड़कों पर रोशनी का प्रबन्ध 

करना, यात्रियों के लिए निःशुल्क नौका-सेवा तथा अन्य जन-उपयोग 

के ऐसे ही कार्य ।7१ यदि इनकी यह योजना सफल हो जाती हैं 
तो चीन में घ्मं के प्रति सन्देह-व॒त्ति और भौतिकता की बाड़ रुक 
जायगी। यदि चीन के शासक श्रपने पूर्व-शासकों की परम्पराओं 
को अपनायें और सभी धर्मों का आदर करें और यदि बौद्ध-मन्दिर और 

विहार अपने श्राप को आधुनिक परिस्थितियों के अनुकल बना लें तो 
चीन में एक महान जागरण हो जायगा। 

* प6 ५४०पा६४ 588 4. 8-82, 



ट्ड 

युद्ध और विश्व-सुरक्षा 
मुझे बड़ी प्रसन्तता है कि राजनीतिक क्षेत्र के प्रख्यात नेताओं शौर 

अन्तर्राष्ट्रीय समस्थाग्रों के निविष्टपन विद्यार्थियों से मिलने का यह 

सुयोग मुझे मिला। में यहाँ विश्व-व्यवस्था और सुरक्षा की कोई सरल 
योजता प्रस्तुत करने नहीं प्राया बल्कि में आ्रापफो इस जटिल ग्रौर विषम 
विश्व के सम्बन्ध में अपनी कुछ आशाओं -ग्रारंकाग्रों का भागीदार 
बनाते आया हें और आपसे यह सीखने झाया हूँ कि मनुष्यों भोर 
राष्ट्रों के बीच किस प्रकार हम कुछ अ्रधिक मावव-त्याय और सभ्य 
सम्बन्ध स्थापित कर सकते हैं। मानव-जाति के लिए यह कठिन परीक्षा 

के दिन हे, आत्म-परीक्षण के दित--हृदय टटोलने के दिन हैं। प्रसव 

पीड़ा और चिकत्त्कारों के साथ यह धरती आज काँपतो झ्ौर उससे 

लेती मृत्यु और विनाश को जन्म दे रही है, सम्भव है जोवन और सृष्टि 
को भी जन्म मिल रहा हो। बद्ध ने हमें विश्वास दिलाया है कि धर्म 
का चक्र निरन्तर घृमता रहता है। यह भयावह दुःस्वप्त सा संसार 

सवदा नहीं चल सकता। परिवतेन होगा। 

८ दिसम्बर सन् १६९४३ को करो शहर में बोलते हुए फ़ील्ड 
'साशेल स्मट्स ने कहा था कि इस वर्ष का बड़ा दिन युद्ध का अन्तिम 



बड़ा दिन होगा और यह भी कहा था “अब फिर कभों यह आपत्तियाँ 

नहीं झ्रानी चाहिए जिल्होंने युग-युग से मानव सभ्यता को बरबाद किया 

है। में आशा करता हूँ कि मानव जाति द्वारा भेनी गईं यह महान 
यातनायें व्यर्थ नहीं जायगीं।” यहो आशा समृचे सं सार को हैं; झौर फिर 

भी भविष्प के सम्बन्ध में बहुत बड़ी झंकायें हें। । 

हम से कहा जाता है कि मित्र-राष्ट्रों का प्रधान उद्देश्य हूँ झत्रु को 

कुचल देना और सबके लिए मानव-स्वाबीनता की प्रतिष्ठा करना। 

स्वाधीनता और न्याय-भावना का प्रेम ही युद्ध-रत लोगों को, रूस, ग्रेट 
ब्रिठेन, भ्रम रीका, चोन, भारत, स्वतंत्र चेक, स्वतंत्र पोल और स्वतंत्र 

'फ्रांसीसी लोगों को प्रेरणा दे रहा है। किन्तु हमारा पिछला अनुभव भौर 

वर्तमान लक्षण आराशा को प्रेरणा नहीं देते। निर्णायक वर्ष वे नहीं होंगे 

जब हम विजय के ग्रभियान में आगे बड़ेगें बल्कि निर्णायक वर्ष होंगे वे 

जो विजय के बाद ग्रायेगे। पिछला युद्ध संसार को प्रजातंत्र के लिए 

सुरक्षित रखने के उद्देश्य से लड़ गया था ग्रौर उत्तका वास्तविक परिणाम 

हुआ था तानाशाही का विकास। जो कुछ होता है वह हमारे लक्ष्य से 
बिल्कुल भिन्न होता है। हमारे उद्देश्यों का मेल हमारी सिद्धियों से नहीं 

बैठता। जिल््होंने राजनी तिज्ञों के वायदों पर विश्वास किया था, जिन्होंने 

एक नवीन और सुन्दरतर संसार के सयते देखे थे, जित माताओ्रों ने अपने 

बच्चों की बलि दी थी और जो सैनिक घर वापस लौठे थे--उनमें कुछ 

तो श्रान्त-कलान्त चीथड़ों में लिपटे भिखारियों को तरह सड़कों पर 

दियासलाइयां बेचते हुए--उत सबके साथ विश्वासघात किया गया, 

सब को धोखा दिया गया और मानव जाति के दुःख का दांव लगाने वाले 

जुआरी फिर शक्ति दबोच बैठे और फिर वही पुराना खेल शुरू कि य 
जिसमें आज हमारा समूचा अस्तित्त्व, हमारा सुख, हमारा भविष्य फिर 
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संकट में है। परस्पर दोषारोपण व्यर्थ है, किन्तु यदि विजय और शान्ति 
दोनों को ही हमें गवां नहीं बंठना हूँ तो झतीत को सृक्ष्म दृष्टि से देखना 

होगा, उससे सबक सीखना होगा। 

दो युद्धों के बीच (१६१६-१६३६) 

१६१६ और १६२० में आशा की जाती थी और लोग यह सो चते 

थे कि यूद्ध से श्रान्त और परिखिन्न राष्ट्र शान्ति स्थापना के लिए 

समभोते के इच्छुक ही होंगे। राष्ट्रपति विल्सत की चौदह-सू त्री योजना 

और लीग ग्राफ नेशन्स--राष्ट्रसंघ स्थापित करने के उनके प्रस्तावों 

का हादिक स्वागत किया गया और लोगों ते सोचा कि श्रब शान्ति, जो 

सब राष्ट्रों झलौर लोगों की ग्रावर्यक्रता और गआ्राकांक्षा है, स्थापित होने 
जा रही हूं। ४ दिसम्बर सन् १६१७ को असीडेन्ट विल्सन ने अमरीका 

की सीनेट और हाउस के संयुक्त अधिवेशन में भावण करते हुए कहा--- 

“जब जम॑ंती की जनता को ऐम़े प्रतिनिधि प्राप्त हो जायेंगे जिनके शब्रों 
पर हम विश्वास कर सके और जब वे प्रतिनिधि अपनी जनता की ओर 
से राष्ट्रों के सर्वे-सम्मत न्याय को स्वीकार करने के लिए तैय्यार हो 
जाँयेगे कि संसार के जीवन के संविद और विधान के झ्राधार क्या हों -- 
तब हम जान्ति का पुरा-पूरा मूल्य प्रसन्नता के साथ, बिना किसी हिच- 
किचाहट के अदा करने को तयार होंगे। हम जानते हें कि वह मूल्य क्या 
होगा। वह मूल्य होगा पूर्ण और निष्पक्ष न््याय--न्याय जो हर स्थान 
पर और हर राष्ट्र के साथ किया जायगा अन्तिम समभ्ौता या निर्णय 
हमारे शत्रुओं झोर मित्रों पर एक समान लागू होगा।” उसी भाषण में 
उन्होंने स्पष्ट रूप से कहा था--”हम जमेन-साम्राज्य के साथ कोई 
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अन्याय नहीं करना चाहते, उसके आन्तरिक मामलों में कोई हस्तक्षेप 

नहीं करना चांहते। इन दोनों में से किसी एक भी बात को हम नितान््त 

अन्यायपूर्ण समझते हैं; जिस सिद्धान्त को हमने अपने जीवन का लक्ष्य 
घोषित किया हैं और एक राष्ट्र के रूप में जिसे हम अपने समृचे जीवन में 

सर्वाधिक पवित्र मानते हैं, उसके नित्तान्त विरुद्ध वह बात होगीं।” जन 
लोगों की आशायें राष्ट्रपति विल्सन के ८ जनवरी सन् १६१४८ के 

भाषण से भी पुष्ट हुई जिसमें उन्होंने प्रपती चौदह शत रक्खीं जिनको 
जमेन लोगों ने शान्ति-प्रमखझोते की बातों का आधार स्वीकार कर 

लिया। लेकिन विजय के बाद जो अ्रवधि बीती हैँ उसने शान्ति का 

वातारण नहीं उत्तन्न किया। उपतने विभदों शोर संघर्षों के कारणों को 

बढ़ाया ही है। 
पिछले युद्ध के अन्त में जमेनी को दुर्बंल बचा दिया गया, उत्तका 

अपमान किया गया। विशव-युद्ध का समूच्रा उत्तरदायित्व और पाप 
प्रंगीकार करने के लिए उसे विवश किया गया। जन नौसेना को 

सागर के अतल गर्भमें इबो दिया गया और उसकी सेना को घटा कर एक 
करोड़ श्रादमियों की पुलित्त बना दिया गया। सार्वजनिक निःशस्त्री- 
करण का वायदा करके उसे निस्शस्त्र बना-दियां गया, यद्यपि योरोप के 

किसी भी बड़े राष्ट्र का नि:शस्त्रीकरण का तनिक भी मंज्ञा न था। 

क्षति-पूति के लिए अत्यन्त असंगत आश्िक माँगें उस पर लादी गई 
जिनसे न केवल युद्ध मेभाग ले नें वाली पीढ़ी बल्कि आगे झाने वालो दो- 
दो पीढ़ियाँ तक दास और गुलाम बना दी गई। सर ऐंरिकगेंडेस के 

शब्दों में “हम ने जर्मनी को तब्र तक चूसा जब तक वह चीत्त्कार न कर 
उठा। जम॑नी को छोटे-छोट राष्ट्रों के जाल से घेर दिया गया, राप्ट्र- 
संघ के तत्वाववान में सार प्रान्त को एक स्वतंत्र राज्य बना दिया गया, 
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राईनलैण्ड पर अ्रधिकार कर लिया गया और रूर पर आक्रमण किया 

गया। यह सब इस सिद्धान्त पर किया गया कि शक्ति ही सत्य है, न्याय 

है। जर्मती को योरोप के बीच में एक संत्रस्त भयानक जन्तु के रूप में 
छोड़ दिया गया जो बिक्षत, बुभुक्ष, कुद् भौर बद्ध होने के कारण और भी 

ग्धिक भयानक हो उठा था। कोई भी आत्म-सम्मान पूर्ण राष्ट्र इस 

प्रकार का व्यवहार किये जाने पर निराशा के गम्भीर गत॑ में गिर जाता 

और हिटलर तथा नाजीवाद की विनाशकारी शक्ति को अपना लेता 

जिसकी घोषणा हैं कि “वर्तमान अवस्था से कोई भी दूसरी अवस्था 

अच्छी है।” 

जमंनी के साथ हुई इस बुरी संधि के बावजूद भी लोगों को श्राशा' 
थी कि राष्ट्र-संघ, जो वार्साई की सन्धि के एक श्रेग रूप में प्रतिष्ठित 

हुआ था, अन्तर्राष्ट्रीय सहयोग का उत्थान करेगा और राष्ट्रों के: 
पारस्परिक भगड़ों को प्रबोधन, पारस्परिक बातचीत व समभौता तथा 

मध्यस्थता के उपायों से हल करने का प्रोत्साहन देगा; लेकिन यह 

आशायें पूरी नहीं हुईं। जब राष्ट्र-संघ की स्थापना हुई तब उस पर 
ब्रिदेत और फ्रांस का नियंत्रण था। संयुक्त-राष्ट्र अमेरीका जमंती और 
रूस उससे बाहर थे और मुसोलिनी का इटली यद्यपि राष्ट्र-संघ का एक 
सदस्य था फिर भी उसे संघ के सिद्धान्तों पर विश्वास न था और वह 
शान्ति को घृणा की दृष्ठि से देखता था जिसकी स्थापना का प्रयत्न संघ 
कर रहा था। यचपि अन्त में राष्ट्र-संघ में ५० से अधिक राष्ट्र सदस्य 
हो गये फिर भी उसकी शक्ति ब्रिटेन और फ्रांस के ही हाथों में रही। 

बाद की घटनाओं से यह स्पष्ट हो गया हैँ कि दोकों की एक सामान्य 

नीति नहीं थी। निःशस्त्रीकरण सम्मेलन भंग हो गया क्योंकि फ्रांस, जो 

युद्ध के समय से एक राष्ट्रीय भयोद्वेग की स्थिति में था, इस बात पर 
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डटा था कि सुरक्षा को निःशस्त्रीकरण पर वरण्यता मिलनी चाहिए और 

ब्रिटेन यह मानता था कि विना निस्शस्त्रीकरण के सुरक्षा अ्सम्भव हैं । 

अनेक संधियाँ की गई जिनमें राष्ट्र-संघ से परामर्श तक नहीं किया गया, 

उससे कोई सम्पर्क नहीं रक््खा गया, जेसे सन् १६३४ में इंगलेंड और 
जमंती का तौ-सेनिक समझौता और रूस, चेक्रोस्लोवाकिया और पोलेंड 
के साथ फ्रांस की संधियाँ। 

यदि जमंती में सरल, स्वस्थ, सबल और अच्छे नवयुवकों तथा 
नवयुवतियों को घातक शआराज्ञाकारिता की मोहक दीक्षा दी जाती है, 
यदि उन्हें अपने योरोपीय पड़ोसियों को कुचलने और उन्हें अपने अधीन 

करने की अ्न्ध-प्रेरणा दी जाती हैँ तो निस्सन्देह, यह सब अनुचित हें। 
लेकिन यह सब समझ में न ञ्राने वाली बात किसी प्रकार नहीं कही जा 
सकती। धुरी-युग के पहले फ्रांस और ब्रिटेन ने जर्मन समस्या का 
संचालन बहुत बुरे ढंग से किया। श्री बूस लॉक हाट से श्री स्ट्रेसमेन से 
जो शिकायत परिचिमी राष्ट्रों--विशेष कर ब्रिटेन--के विरुद्ध को थी 
उससे सारी स्थिति स्पष्ट हो जाती है। उन्होंने कहा कि श्रस्सी प्रति 

' शत जमेन जनता को वह अपनी नीति के पक्ष में ले झाये हे। अपने देश 

को उन्होंने राष्ट्र-संघ में सम्मिलित करा दिया है। लोकार्नो संधि-पत्र 
पर उन्होंने हस्ताक्ष र कर दिये हें। वह देते गये, देते गये, देते गये जब तक 
उनके देशवासी उनके विरुद्ध न हो गये। “अगर झापने मेरे साथ एक भी 
रियायत की होती तो में अपने देश-वासियों को श्रपने साथ ले 
चलता। में श्राज भी ऐसा कर सकता था। लेकिन आपने कुछ नहीं 
दिया और जो कुछ नगण्य रियायतें आपने की वह भी समय बीत जाने 
पर बहुत देर बाद। खैर श्रव तो कुछ शेष रहा नहीं, अकेले पाशवः 

शक्ति को छोड़ कर। भविष्य तो नयी पीढ़ी के हाथ में है,जर्मनी के उन 
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युवकों के हाथ में है जो शान्ति और नवीन योरोप के निर्माण के लिए 

जीते जा सकते थे; हमने दोनों को ही खो दिया है। यही मेरा दुरन्त 

हुँ और यही आप का पाप |) 

जहाँ तक इटली का सम्बन्ध है, यद्यपि अबीसिनिया ने सन् १६३५ 
के प्रारम्भ में ही इटली के रवैय्ये के विरुद्ध राष्ट्र-संघ में शिक्रायत भेज 

दी थी फिर भी अप्रैल (१६३४५) में होने वाले स्ट्रेसा-सम्मेलन में ब्रिटेन, 
फ्रांस और इटली के प्रधान-पमंत्री और विदेश-मंत्री योरोप की परिस्थिति 

और जमंत्री के पुतः शस्त्रीकरण पर विचार करने के लिए जब इकट्ठे 

हुए तो बड़ी सा|ववानी से उन्होंने भ्व्वीसिनियां के मसलों को छम्नरा तक 

नहीं; शायद इस झ्ावार पर कि बी सिनिदा ने राष्ट्र संघ से श्रपील की 
हैं और इसलिए उसे उस्ची के निर्णय की प्रतीक्षा करनी चाहिए। 
मुसो लिती जब्न स्ट्रेसा से रवाना हुए तो इस विश्वास के साथ कि 
अबीसी निया में वह प्रपना मन चाहा कर सकते हें और फ्रांस अथवा ब्रिटेन 

से डरने की कोई खास बात नहीं हैं।* सितम्बर सन् १६३४ के राष्ट्र- 
संघ के सम्मेलन में, जब॒ कि इटली अबीधपिनिया पर झाक्रमण करने 

श्छ 

वाला ही था, ब्रिटेन के विदेश प्री ग़र न- एल होर ने कहा था--“यह 

) चिहज़ 9व्वाध्शान 700 'िश्वा[0), 0६०) 29, 494,: 
* श्री एमरी जेसे विशिष्ट अंग्रेज ने सन् १६३६ में यह प्रर्थ- 

गभित शब्द लिखे थे: “इतिहास में मुसोलिती का दावा राजनीति- 
दास्त्र के मूल तत्वों के मोलिक बिचारक के रूप में होगा, 
एक महान् देशभक्त के रूप में, एक चतुर दूरदर्शी राष्ट्र-निर्माता 
और एक प्रशंधतीय प्रशासक के रूप में होगा'** **उन्होंने इटली 
को एक विश्वास-पूर्ण कर्मोद्योग, सफलता के आनन्द, उत्सुक सहयोग 
और परिश्रमी पुरुषत्व के एक नवीन स्तर पर उठा दिया है।-- 
78४०0 शा०ए्. 
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राष्ट्र-संघच और इसके साथ मेरा देश संघ-समकौते को उसकी पृर्णता में 
सुरक्षित रखने के पक्ष में हुं और विशेष कर अकारण किये जाने वाले 
आक्रमण के दृढ़ और सामूहिक प्रतिरोध के हम पक्ष में हैं।” कुछ ही 

'महीनों बाद सम्राट की सरकार की ओर से बोलते हुए सर जान 

साइमन ने हाउस ग्राफ़ कामन्स में कहा--में इस बात के लिए तैयार 
नहीं हूँ कि अ्रवीसितिया को स्वतंत्रता के लिए होने वाले समुद्री 
युद्ध में में अपना एक भी जहाज ड्बता हुआ्ना देखेँ, मले ही वह 

यूद्ध सफल ही क्यों न हो।” झत्वों से फिर सुसज्जित होते हुए 
'जमंती के खतरे से फ्रांस स्वभावतः भयभीत था और अचीसिनिया 

की रक्षा के लिए इठली से झगड़ा मोन्र लेने को तैयार न था। 
यद्यपि राष्ट्र-संघ ने मुसोलिती को आक्रामक घोषित किया और 
अक्तूबर सन् १६३६ में उसके विहुद्ध आदेश भी जारो किये फिर 
भी फ्रांस ने होर-लावाल प्रस्तावों का समर्थन किया। इस गअशान्ति- 

काल में हिटलर ने स्थिति से लाभ उठाया और राइनलेण्ड पर फिर 
से ग्रधिकार कर लिया। इसो समय झ्रवोसितिया जोत लिया गया, 

इटली के विरुद्ध श्रादेश वापस ले लिये गये, राष्ट्र-संच पर से विश्वास 

समाप्त हो गया। संप्तार के छोटे और दलित राष्ट्रों को गम्भीर निरुत्साह 
हुआ्रा। इस.घटना पर लाडं सेसिल्र को टिप्पणी यह हैं “प्राक्रमण के 
पबिरुद्ध होने वालो कारेवाई का प्रारम्भ से इतना शक्तिहोव होता और 

बाद में उप्तका ठप्प हो जाना इस कारण नहीं था कि इटलो के विरुद्ध 

होने वाली राष्ट्र-संघ की कार्यवाहो से हमारे (ब्रिटेन) या फ्रांस के लिए 
कोई घातक परिणामों का तक-संगत भव था। यह तो उस दृष्टिकोण 
का परिणाम था जो उसप्त समय फ्रांस में बहुत जोर-शोर से पौर 

ब्रिटेत में निश्चित रूप से, यद्यायर प्रगट रूप से बढ़ीं, स्वोकृत था; 

श्ढ 
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यह कि जब तक स्वयं अपने राष्ट्रीय भू-प्रदेश या राष्ट्रीय व्यापार के 
किसी अंशको खतरा न॑ हो तब तक युद्ध को, आवश्यकता पड़ने 

पर, शक्ति से भी रोकने का दायित्व अ्रपता सर्वोच्च स्वार्थ और 
कतंव्य मान बैठना एक आदशंवादी मृखेंता हे और ऐसा कोई 
काम किया नहीं जाना चाहिए।”+ 

जहाँ तक तीसरे धुरी-राष्ट्र जापान का सम्बन्ध है, १६३१ से ही 
वह समभने लगा था कि उसकी महत्त्वाकांक्षाओं में हस्तक्षेप करने की 

शक्ति राष्ट्र-संघ में नहीं है। यह तो केवल एक ऐसा यंत्र था जिसे 
विजयी राष्ट्रों ने अपनी शक्ति-परक गृूटबन्दी की सुकरता के लिए 
स्थापित किया था। इटलो ने सन् १६२३ में उसका उल्लंघन किया, 
कारफ् पर बमबाजी की झौर प्रल्बानिया में कुछ इटालियन अधिका रियो 

की हत्या के बदल यूनान से क्षति-पूति की माँग की। जब १८ सितम्बर 
सन् १६९३१ को जापान ने मंचूरिया पर आक्रमण किया तो २१ सितम्बर 
१६३१ को चीन ने राष्ट्र-संघ की संविदा की ग्यारहवीं धारा के अनुसार 
राष्ट्रसंधघ में अपील की। जापान ने तके किया कि मंचूरिया की 
समस्या का हल चीन श्रौर जापान के बीच की बात है और दूसरों से 
उसका मतलब नहीं। समस्या को एक मध्यस्थ के हाथ सौंप देने का 

चीनी प्रस्ताव ठुकरा दिया गया। २५ जनवरी सन् १६३२ को चीन ने 
फिर नई अपील की, यह अपील दसवीं धारा के अ्रन्त्गंत की गई जिसके 
अनुसार सदस्य राष्ट्रों को प्रादेशिक-अखण्डता की प्रत्याभूति दी गई 
हे, भौर पन्द्रहवीं धारा के प्रन्तगंत भी, जो बारहवीं घारा से अधिक 

सबल और सटीक है क्योंकि इसके विषयों की पूति न होने पर धाराः 

) 0 पाहवा 55080770676, 0. 27. 
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सोलह के अदेश लागू हो जाते हेँ। जब चीन के प्रतिनिधि ने राष्ट्र-संघछ 

से अपील की तो अमेरिका के पर-राष्ट्र सचित्र श्री स्विम्पन नें राष्ट्र- 
संघ द्वारा कार्यवाही किये जाने का समर्थन करने का बचन दिया। 

जनवरी सन् १६३२ में संयुक्त-राष्ट्र ग्रमेरिका ने घोषणा की कि वह 

ऐसी किसी व्यवत्था को मान्यता नहीं देगा जो शक्त के द्वारा दूसरों 

पर लादी गई हो।* ब्रिटेन के विदेश-मंत्रालय ने एक दूसरा ही राग 
झग्रलापा। जनेवा में पत्रकारों के बीच इंमलेण्ड को नीति स्पष्ट करते 

हुए सर जान साइमन ने घोषणा की--“जापान को फं ने को --- विस्तार 
की ग्रावश्यकता है, जापान आज वही कर रहा है जो ग्रेट ब्रिटेन ने अतोत 

में किया था, और राष्ट्र-संघ की संविदा में कठिवाई यह हैं कि उसमें 
इतिहास की ऐसो गतिशोल शक्तियों को यथेष्ट सुविबा नहीं दो गईं 

जैसी शक्ति हमको भारत में ले गई थो और आज जापान को मंचूरिया 
में ले जा रही है।”* जापान स्थित अंग्रेजी राजदुत ने कहा था--- 

“मंचूरिया में जापानियों ने जो कार्यवाइयाँ की उप्तके लिए उन्हें बहुक्त 
अधिक उत्तेजना दी गई थो। उन्होंने रूसियों को भगाया था और इस 

प्रकार अपने लिए ग्रधिकार प्राप्त कर लिये थे; और जिस ढंग से चीनी 

लोग उनके अधिकारों की प्रतिष्ठा समाप्त करते जा रहे थे उससे उनकी 

जब संयकक्त राष्ट्र अमेरिका से कहा गया कि वह कोई एसी कार्यवाही: 
करे जो जापानी आक्रमण को रोक दे तो उन्होंने लिखा--/हमारी 
जनता के अधिकांश के लिए मंचरिया धरती का एक अज्ञात भाग 
और वे नहीं समझ पाते कि उस भाग में होनेवाले विवाद से उनका 
क्या सम्बन्ध हैँं।” ब्रिटेन के एक स्कली छात्र ने कहा था कि चौक 
की राजधानी जापान हुं । 
५ए248785 : [70:6४ 0०0 ?68९७ (935) 9. 34- 
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शान्ति और सहनशीलता समाप्त हो गई।”१ लायोनल का्टिस 
जैसे तटस्थ निरीक्षक भी रूस के काल्पनिक भय से मार्ग-भ्रष्ट हो गये 
और लिखा--“पूर्व में जो विभीषिका हमें संत्रस्त किये है वह जापान 
का भय नहीं हैं बल्कि चीन का भय है।* अ्रधिक-से-अधिक राष्ट्र-संघ 
की समिति जो कर सकी वह यह था कि उसने जापान को यह स्पष्ट 

रू से बता दिया (१६-- २---१६३२ ) कि राष्ट्र-संघ के सदस्य अपने 

एक सदस्य राष्ट्र की प्रादेशिक अखण्डता पर राष्ट्र-संघ की संविदा 

द्वारा निर्धारित दायित्वों की श्रवहेलना करते हुए जो भी श्रतिक्रमण 
किये जायेंगे उनको मान्यता नहीं देंगे। मार्च सन् १६३२ में राष्ट्र-संघ 

की असेम्बली या प्राम-सभा ने एक अमानन््यता का प्रस्ताव पास किया 

जिसका प्रथ था संसार के सभ्य राष्ट्रों हरा ज,पान के आक्रमण की 

नेतिक आधार पर निन्दा करना। लेकिन उस प्रस्ताव ने आक्रमणकारी 
को आक्रमण के फलों से वंचित नहीं किया। १६३१ में यद्ध चाहें 
जितना कष्टदायक होता लेकिन प्रजातंत्रवादी राष्ट्रों को उस समय 

१६३६ की अपेक्षा कम तैयार या अधिक पूर्व-व्यस्त स्थिति में न पाता। 
यदि भविष्य की महानतर झ्रापदाश्रों का निवारण करना हूं तो बतेमान 
छं.टी-छीोटी बुराइयों का सामना करना ही होगा। यदि घरती के एक 

भाग पर हम स्वेच्छाचार दर्दाइत करते है तो दूसरे भाग पर उससे भी 
श्रधिक श्रत्याचार उत्पन्न होगा। जापान ने राष्ट्र-संघ से इस्तीफा दे 

दिया और मंचूरिया की विजय-यात्रा में श्रागे बढ़ते हुए उसने जेहोल 
और मंगोलिया के दो भीतरी प्रान्तों-- चाहार और सुइयुझ्रान-- पर भी 

) (परा।5: ॥॥6 ९ 87708/ (१०४७0॥ 0 (॥78 (932) 
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झग्रधिकार कर लिया। राष्ट्र-संच की ग्रकर्मण्यता और संघ का नियंत्रण 

करनेवाली बड़ी-बड़ी शक्तियों की उद्ासीनता तथा नाज्ञी जमंती के 

उत्थान और ब्रबीपिनिया पर किये गये इटली के ग्राक्रमण के विरुद्ध 
राष्ट्र-संघ के प्रतिबन्धादेशों की ज्ञोचनीय अपफल ता से उत्ताहित हो कर 

जापान ने जुलाई सन् १६३७ में चीन पर फिर से आक्रमग प्रारम्भ कर 
दिया। २२ मई सन् १६३६ को चोन के प्रतिनिधि डाक्टर वेलिग्टन- 

क ने चीच को प्रभावपूर्ण सहायता देने की अपील कौ--प्राथिक 
सहायता, और जापान को यूद्ध-सामाग्री न देने, शरणायियों को सहायता 

देते तथा राष्ट्रसंघ की शपथों को पूरा करने की प्रार्यता की। पर अपने 
फ्रान्सीसी सहयोगी जाजे बॉनेट के साथ लाई हेलीफेल्स ने राष्ट्र-संव 
की सामूहिक सहायता सें गठित करने का एक ग्रनुपम सुयोग खो दिया।' 
यद्यपि अमेरिका और ब्रिदेन दोनों ने ही १६२२ में व!शिगटन में होने 

१ उसी दिन जनेवा में “आ्राक्रामक-विरोधी मोर्चे को पूर्वीय देशों तक 
विस्तृत करने के चीनी प्रस्ताव को ब्रिटेन और फ्रांस ने अपने 
निषेधाधिकार से रह कर दिया। सोवियत, न्यूज़ीलेण्ड और 
बोलीविया के प्रतिनिधियों ने डाक्टर क् की प्रार्थनाओ्रों का समर्थन 
किया किन्तु ब्रिटेन व फ्रांस के विदेश मंत्रियों ने बार-वार-- 
जब कभी सोवियत विदेश मंत्री ने उनसे अपनी असहमति प्रगट 
की--इन प्रार्थनाओ्रों का डटकर विरोध किया। डाक्टर क् के तकों 
का विरोध लार्ड हेलीफेक्स और श्री बानेट ने किया। उनके विरोध 
ने इस योजना को वस्तुत: समाप्त कर दिया। एम मंस््की ने कहा 
कि सारी दुनियाँ में यह विश्वास बढ़ता जा रहा है कि आ्राक्रमण के 
विरुद्ध दढ़ प्रतिरोध एक एसा युद्ध हैं जो एक व्यापक युद्ध का 
निवारण करता है। “यह सिद्धान्त चीन पर भी पूरी तरह से लागू 

छ 

होता हैं, उन्होंने कहा था। 
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याली नवराष्ट्र-संधि" पर हस्ताक्षर किये थे, फिर भी दोनों ने जापान के 

झकारण और बीच ग्राक्ममण को रोकने के लिए कोई भी क़दम उठाने से 
इनका रकर दिया। दसरी ओरे ग्रेट ब्रिटेन ने जापान की यह माँग स्वीकार 

कर लगे कि बर्मारोडसे जो कुछ युद्ध-सामग्री च्ीए पहनती थी उसका वहाँ 
पहुँचना बन्द कर दिया जाय, वद्धपि वह बन्दी तीन ही महीने के लिए जुलाई 
से भ्रक्टूबर १६४० तक रही। ब्रिटेन ने यह कार्यवाही नवराष्ट्र-संधि का 

उल्लंघन करके की और जनेवा में अ्रपने दिये हुए इस गम्भीर बचन को 
भंग किया कि “वह ऐसा कोई काम न करेगा जिससे चीन की प्रतिरोध- 

शक्ति में किसी प्रकार की कमी आरये।” और फिर भी सिस्टर चर्चिल 
ने बर्मा-रोड की इस बन्दी को एक शान्तिपूर्ण काये कहकर उसका 

समर्थत किया जिसका उद्देश्य चीन-जापान-युद्ध का श्रन्त “समभौते के 
द्वारा न कि युद्ध या युद्ध की धमकी के द्वारा” समीप लाना था। इसका 

स्वाभाविक परिणाम यह हुआ होता कि चीन का एक प्रभाव-पूर्ण 

अवरोध हो जाता जिसका परिणाम होता समपंण। ग्राज तो श्रंग्रेज भी 

परमात्मा को धन्यवाद देते हें कि उनकी यह भ्राशायें पूरी न हुई। महान् 
बछव्ितियों ने त्तोषक-नीति का अनुगमन किया और सब प्रकार के 
हथियार, तेल, रबड़, खण्ड-लौह, कच्चा लोहा श्रौर अल्मोनियम 

जापान के हाच बेंचा। यह तो ७ दिसम्बर सन् १६४१ में हुआ पले 
बन्दरगाहु पर जापान का हमला था जिसने संयुवत-राष्ट्र अमरीका 
और ग्रेट-ब्रिटेन को चीन के साथ ला खड़ा किया जो लगभग साढ़े चार 

वर्ष से सभ्यता और विश्व-व्यवस्था का युद्ध लड़ता आ रहा था। तभी 

3 वाशिंगटन सम्मेलन में सम्मिलित राष्ट्रों ने बचन दिया था कि वे 
चीन की प्रमृसत्ता, उसकी प्रादेशिक और प्रशासकीय अखण्डता' 
स्वीकार करेंगे। 
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तो संयुक्त॒-राष्ट्र अ्रमेरिका की एकान्त तटस्थता की गहरी परम्परा 
भंग हुई। जैसे ही जापान ने ग्रेट ब्रिटेत और संयुक्त राष्ट्र ग्रमेरिका पर 
हमला किया वेसे ही चीन ने एक दूरदर्शी स्पष्ट-दृष्टि से धुरी-राष्ट्रों के 

विरुद्ध युद्ध की घोषणा कर दी। 
फासीवादी राष्ट्रों से सहायता और समयंन पानेवाले विद्रो हियों 

के विरुद्ध स्पेत की वेधानिक सरकार की रक्षा करने में राष्ट्रसंघ 

अ्रपमर्थ रहा। जब चेकोसलोवाकिया में संक्रठ उत्पन्न हुप्रा तब मिस्टर 
चेम्बरलेन ने पूर्ण सदुदेश्य से काम क्रिया। वह शान्ति-प्रेमी थे और 
शान्ति-प्रेमी होना कोई बुरी बात नहीं है। ब्रिटेत की तैयारियों की कमी 
वह जानते थे। उन्होंने लाड रन्सोमैत को भेजा कि वह जाकर चेक 
लोगों और जरमत लोगों के फगड़े का निपठारा करने की कोशिश करें, 
उन्होंने चेक लोगों को यह प्रतब्रोध दिया कि वह सुडटन प्रदेश जमंनी को 

दे देना स्वोकार कर लें और दूसरे प्रदेशों में छोटे-छोटे सैन्य -शिविरों 

का निर्माण कर लें। चेक लोगों ने 'ब्रिटेन और फ्रांस के दुनिवार दबाव' 
के कारण यह स्वीकार कर लिया। इस प्रकार म्पूनिक्र में प्रतिष्ठा 

बेचकर समय खरीदा गया। इस घटना का दुःखद भाग तो वह सनकी- 

'पत हैँ जिसके साथ मिस्टर नेवाइल चेन्वरलेन ने २७ सितम्बर सन् 

१६३८ के झपने रेडियो भाषण में कहा था--एक शक्तिमान पड़ोसी 

के मुकाबिले में आ पड़े एक छोटे राष्ट्र के साथ हम सहानुभूति चाहे 

जित॒ती दिखायें पर केवल उसी के लिए हम हर परिस्थिति में समृचे 

ब्रिटिश सम्राज्य को युद्ध मे फेंसा देने का काम नहीं कर सकते। यदि 

हमें लड़ना ही है तो इससे बड़े प्रश्नों को लेकर लड़ना चाहिए।' 

राष्ट्रसंघ के सुविचारित न्याय से जिन शक्तियों को आक्रामक 
घोषित किया जा चुका था उनके प्रति तोषक-तीति राजनीतिक कारणों 
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की अपेक्षा सैनिक ग्रावश्यकताग्रों से भ्रधिक प्रेरित थी। सरकारों कोः 
यह निश्चित करना होता हैं कि वे सफलतापूर्वक युद्ध संचालित कर 
सकती हे या नहीं, और यदि नहीं कर सकतीं तो उन्हें समभोते करने 
होते हें और सामरिक श्रावश्यकताश्रों के साथ राजनीतिक आद्शों का 
मेल बैठाना होता है। लेकिन आझ्रादर्शों को एकदम त्याग देना बृद्धिमानीः 
नहीं हैं । 

म्यूनिक समझौते के समय रूस की उपेक्षा को गई झोर कुछ ऐसः 

प्रभाव उत्पन्न किया गया कि पश्चिमी राष्ट्र जम॑ंती के साथ कामिन्टरने- 
विरोधी समभौता करते की सोच रहे हैं। श्री नेवाइल हेन्डर्सन के 

संस्मरणों--'दि फेल्योर श्राफ ए सिशन--से यह स्पष्ट हो जाता हैं 
कि यह घारणा बिल्कुल काल्पनिक नहीं थी। तोषण एक ऐसा खेल है' 

जिसे दो पक्ष खेल सकते हें। सो सोवियत रूस जननी के साथ एक 
ग्नाक्रमण-संधि करने में सफल हो गया। ऐसा उसने अपनी सुरक्षा के 

हित में किया। वह समय चाहता था, अपनी लाल फौज़ को तैयार 

करने के लिए और जम॑तन शत्रु से मुकाबला करने के लिए। रूस जब 

तक वह और श्रच्छी स्थिति म न श्रा जाय तब तक युद्ध ठालना 
चाहताथा। 

वे बड़े-बड़े प्रश्न क्या हें जो ब्रिटेन द्वारा सशस्त्र हस्तक्षेप को 
उचित सिद्ध करते हें? मिस्टर चेम्बरलेन का उत्तर हुं--“यदि मृफ्े 
इस बात का विश्वास हो जाय कि कोई राष्ट्र अपनी शक्ति से भयभीत 

करके संसार पर अधिकार जमाने का संकल्प कर बंठा हैँ तो में सम भगः 
कि उसका प्रतिरोध किया जाता चाहिए।” दूसरे शब्दों में यदि संसार 
में ब्रिटेन की शक्ति को चुनौती दी जाती हैँ तो वह इस चुनौती देनेवाली 
शक्ति के विरुद्ध अपनी पूरी ताकत लगा देगा । 'सभ्यता के लिए युद्ध' छोटे 
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राष्ट्रों की सुरक्षा और शक्ति-संतुनन की भी सारी बकवाद स्वार्थ 
शोर आत्मरक्षण के सक्तिय उद्देश्य को छिपाने का एक भूठा आवरण 
मात्र है। हम लड़ेंगे केवल प्पने शन्रुओ्नों को कुचलने के लिए और अपने 
गर्व को शान््त करने के लिए। यह राष्ट्रीय श्रहमन्यता का सिद्धान्त 
प्रेट ब्रिटेन की कोई अपनी विशेषता नहीं है। संयुकतराष्ट्र अ्रमेरिका' 

इस युद्ध में तभी सम्मिलित हुआ जब पल बन्दरगाह पर हमला हो गया। 
वह संसार की झान्ति-रक्षा के लिए युद्ध में नहीं सम्मिलित हुआ, वह 
सम्मिलित इसलिए हुआ कि उसके भू-प्रदेश पर प्रत्यक्ष आक्रमण हुआ, 
उसके स्वार्थों के लिए संकट उत्पन्न हुआ और उसके गयवे को चोट लगी । 

जिन लाखों व्यक्तियों ने स्वेच्छापूर्वंक यातनायें और पीड़ायें सहना 

स्वीकार कर लिया था और जिन्होंने अपने प्राण भी दे दिये थे--इस 

विश्वास में कि यह संसार प्रजातंत्र और मानव-भावना के लिए सुरक्षित 
हो जायगा, उन सबकी आाशाय दोनों युद्धों के बीच की अवधि में चूर- 
चर हो गई भौर हम शान्ति खो बठे। झाग की लपटों से तो हम निकल 

आये किन्तु धुयें में बिलीन हो गये। इन २० वर्षों से हमने यहु सबक 

सीखा हैँ कि सभी देशों में राष्ट्रीय देश-भक्ति की भावना बड़ी सबल 
गौर गहरी हैं श्रौर विश्व-साम्य या ऐक्य की भावना दुर्बल और मन्दा 

अपने प्रधान सदस्यों, ग्रेट-ब्रिटेन और फ्रांस के साथ राष्ट्र-संघ ने चीन 
को जापान की कृपा के भरोसे छोड़ दिया, अवीसी निया को इटली के 
लिए बलिदान कर दिया, मुसीबत की घड़ी में चेकोसलोवाकिया को 
घोखा दिया और धुरी-राष्ट्रों को शक्ति और प्रतिष्ठा प्राप्त करने 
में ग्रनवरत सहायता दी।' अपनी दृढ़ आस्थाओ्रों के हो ते हुए भी राष्ट्रसंघ 

१ १५ जनवरी सन् १६४४ के 'नेशन एन्ड न्यू स्टेट्समेन' में सेगीटेरियस' 
ने राष्ट्रपति रूज़वेल्ट के इस सुझाव पर कि भविष्य में राष्टर्संघ की 
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प्रपने प्रस्तावों और संकल्पों के लागू करन में अ्रस्तममयं रहा। यदि उसे 
प्रभावपूर्ण होना है तो उसकी स्थिति ऐसी होनी ही चाहिए कि सेनिक 

बुनौतियोंका उत्तर वह सैनिक कायवाइयोंसे दे सके । (१) इसके भ्रतिरिक्त 
श्दसंघ ने.प्राचीन औपनिवेशिक साम्राज्यों को नवीन नामों से बनाये 

'खने की कोशिश की। उसने पूर्व की जातियों श्रौर उनके स्वाधीनता- 

ंग्रामों की ओर ध्यान हो नहीं दिया।) युद्ध का तात्कालिक उद्देश्य है शत्र 

_ बैठकों के लिए जेनेंवा को न चुना जाय क्योंकि उस शहर पर 
असफलता की छाया' छाई है, निम्नलिखित टिप्पणी लिखी थीं-- 

जब बलि के बकरों की श्राहें -- 
राष्ट्रों के अभियोग कान में पहुंचे 
तब क.उंसिल ने जल संगवाया 
ग्राभ-सभा ने हाथ घो लिए--दाग्न मिट गया। 
मंचूको, स्पेन, का, अबीसोनिय।, 
विलना ओऔ यूनान, 
साफ़ न यह बलिदान | -- 
साफ़ न होंगे ! ! क्योंकि जानते थे बलि-कर्त्ता 
अपना कुत्सित काम और उसका मतलब भो | 

“पूर्व में जापान योरूपीय प्रजातंत्र' के कुछ चिह्ने देख सकता था। 
एंसा लगता था कि यह एक विशेषाधिकार हे जिसने इवतांगों को 
रंगीन लोगों का मालिक बना रखा है। समद्ध ईस्ट इंडीज़ में 
जिसका आकार जापात से तीन गुना है, कुछ हजार डच लोग छें 
करोड़ अधंबभुक्ष स्थानीय लोगों के श्रम और साधनों के बते सम्पत्ति 
पंदा कर रहें थे। इण्डोचीन में (जो जापान से बड़ा है) कुछ हजार 
फ्रांसीसी वहाँ की जनता से जिसे उन्होंने चोन से श्रलग कर रखा था 
विपुल राजस्व चूस रहें थे। जापान ने यह भी देखा कि कुछ हज़ार 
ग्रग्रंज सज्जन बिलोचिस्तान से लेकर दक्षिणी सागर तक के विशाल 
भू-प्रदेशों पर उपनिवेशों सा शासन करते हुए सम्पति लूट रहे थे। 
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को पराजित करना, लेकिन जब तक हमारे पास एक प्रेरणादायक लक्ष्य 

--भविधष्य का चित्र न हो जिसके लिए हम युद्ध कर रहे हैं, तब तक हम 

शत्रु को कुचल नहीं सकते ; युद्ध जीत नहीं सकते। यह कहने से काम 

नहीं चलेगा--“आ्राग्नो शत्र को कुचल दें और शेष सारी ब्ातें देव या 
भाग्य के ऊपर छोड़ दें; क्यो कि यहु तो उस सामान्य-मानव को धोखा देना 
होगा, जिसकी वीरता और सहनशक्ति, जिसकी यातना और मत्यु के 

'बूते विजय प्राप्त की जा रही हूँ। विजेताओं को प्रेरणा देनेवाला एक 
सामान्य उद्देश्य होता ही चाहिए। सर्वत्र स्त्री-पुरुष सभी बलिदान की 

भावना से भरे हैं और तात्विक परिवतंनों के लिए तेयार हैं। यही 

विश्वास उन्हें जीवन का बल दे रहा हैं कि विश्व का नव-निर्माण होगा, कि 
मानव इतिहास में महान-क्रान्ति होगी और सामान्य व्यक्ति को भय 
'और दीनता से मुक्ति मिलेगी। यही आशा आज धरती के इस छोर से 
उस छोर तक छाई हुई है, और मित्र-राष्ट्रों के नेताश्रों के वक्तव्यों से 
इस झाशा को नवीन बल और दृढ़ता मिलती जाती है। हमारे सामने 
'अतलान्तक घोषणापत्र है, राष्ट्रपति रूजवेल्ट की चार स्वाघीनताग्रों 

की घोषणा है झौर सोवियत की २५वीं वर्षगाँठ के अवसर पर की गई 

माशल स्तालिन की घोषणा हे--“जातीय वहिष्कार-वृत्ति का उन्मूलन, 
राष्ट्रों की समानता और उनकी प्रादेशिक भ्रखण्डता, गुलाम बनाई गई 

श्ौर सबसे अधिक जापान के शासकों ने यह देखा कि पूर्व का वेभव 
झौर उसकी सम्पति हिंसा और शक्तित के बल छीनी गई भ्ौर शक्ति 
के बल पर ही उसपर श्राधिपत्य जमा हुआ हे--पर वह एक शक्ति- 
शाली और निशंक शक्ति की चोटों के लिए भ्रगम्य तो नहीं था।- 
$8८07060 ए७॥॥7), 5५ 20297 ७709 (944 ) 9. 
.364. 
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जातियों की मुक्ति और उनकी प्रभु-सत्ता की पुन: प्रतिष्ठा, प्रत्येक राष्ट्र: 

का यह अधिकार कि वह अपने मसलों की व्यवस्था अपनी इच्छाग्रों के 

अनुकूल करें, क्षति-प्रस्त राष्ट्रों को श्राथिक सहायता और ग्रपनी भौतिक 
कल्याण-सिद्धि में उनको योगदान, प्रजातंत्रीय स्वाधीदताओं की पुनः 

प्रतिष्ठा, हिल्लरी शासन का विनाश।” हावर्ड विश्वविद्यालय में 

६ घपितम्बर १६४३ को भाषण देते हुए श्री चचिल ने कहा था--- हमें 
श्रागे बढ़ते ही जाना चाहिए। दो में एक ही रहेगा या तो विश्व-वयापी 

अराजकता और या फिर विश्व-व्यवस्था। अत्याचार हमारा शत्रु है 
वह चाहे जिस छद्मवेश में हो, चाहे जो जाल बिछाये। वह चाहे जो 
भाषा बोले, वह चाहे वाह्य हो या झ्रान्तरिक, हमें हर क्षण सावधान 

रहना चाहिए, हर क्षण सन्नद्ध श्ौर सतकं, हर समय उसका गला” 

दबोचने के लिए प्रस्तुत रहना चाहिए।” राष्ट्रपति फ्रैन्किलन डी ०. 

रूजवेल्ट ने अभी हाल ही में कहा था--/“जिस उद्देश्य के लिए हम यह 
युद्ध लड़े हे वही यदि खो जाता हैँ तो इन युद्धों का जीतना व्यर्थ हैं। 
यदि विजय स्थायी न रहे तो युद्ध का जीतना बेकार है ****** हम एक . 
ऐसी विजय-प्राप्ति के लिए एक सूत्र में बँधे हुए हें जो हमें यह प्रत्याभृति 
दे सके कि हमारी भविष्य की सनन््ततियाँ आक्रमण, विनाश, दासता और 
्राकस्मिक मृत्यु के निरन्तर भय से मक्त रह कर बड़ सकेगी और 
परमात्मा की छाया में सपना जीवन जी सकेगीं।” डाक्टर सतयात सेत: 

के कथन, “क्रान्ति अभी भी सिद्ध नहीं हुई” पर टीका करते हुए 
महाबलाधिक्ृत च्यांगकाई शेक ने प्रहा था--“उत्तर यह है कि कान्ति 
से हमारा अर्थ होता हूँ डाक्टर सनयात सेन द्वारा निर्धारित राष्ट्रीय 
काँति के तीव मौलिक सिद्धान्तों की प्राप्ति और पूति! यह सिद्धान्त: 
हँ--राष्ट्रीय स्वाधीनता, प्रजातंत्र की क्रिक श्रौर अधिकाधिक सिद्धि 
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आर जन-जीवन की परिस्थितियों का स्तर ऊँचा उठाना।*****'सब 
जातियों की राष्ट्रीय स्वाधीनता पर जोर देते हुए डाक्टर सनयात सेन 
'की दृष्टि चीन की समस्या से बहुत ऊपर उठ जाती है और वह पूर्व 
तथा पश्चिम के सभी राष्ट्रों के लिए समानता की खोज और माँग करते 

हैं। चीन केवल अपनी स्वाधीनता की लड़ाई नहीं लड़ रहा है बल्कि 

प्रत्येक दलित जाति की आजादी की लड़ाई लड़ रहा है। हमारे लिए 
तो झतलान्तक घोषणा-पत्र और राष्ट्रपति रूजवेल्ट की सब राष्ट्रों के 
लिए चार स्वाधीनताभ्ोों की घोषणा हमारे विश्वास के ग्राधार स्तम्भ 

हें।***** और जब तक हम ईमानदारी के साथ संसार के छोटे-बड़े 

'सभी राष्ट्रों के प्रति राजनीतिक-सामाजिक और आध्िक न्याय को 

अपना लक्ष्य नहीं बनाते तब तक हम में से किसी के लिए भी न तो 
'शान्ति होगी और न भविष्य की श्राशा। स्वयं शोषण का शिकार रहने 
के कारण चीन के हृदय में एशिया की दलित जातियों के प्रति अपार 
सहानुभूति हैं और चीन अनुभव करता है कि इन राष्ट्रों के प्रति उसके 
उत्तरदायित्व ही हैं--अधिका र नहीं। हम एशिया के नेतृत्व के विचार 

का प्रत्याख्यान करते हें क्योंकि 'फ्यूरर-सिद्धान्त' अधिकार और शोपण 
का ठीक उसी प्रकार समातार्थक रहा हे जिस प्रकार 'पूर्वीय एशिया 
सह-समृद्धि-क्षेत्र” का अर्थ रहा है एक काल्पनिक अ्तिमानवों की जाति 
जो अ्रधीन जातियों को कुचलती हुई उन पर शासन करे। एशिया में 
'पश्चिमी साम्राज्य को हटाकर पूर्वी साम्राज्यवाद स्थापित करने 
अथवा अपनी या अन्य किसी की एकान्त तटस्थता चीन का उद्देश्य 

कभी नहीं रहा। हमारा यह दृढ मत है कि वहिष्कार-मूलक संधियों 
और' प्रादेशिक गुट-बन्दियों के संकुचित विचार से हमें आगे बढ़ना 
ही चाहिए और एक प्रभाव-पूर्ण संगठन संसार की एकता के लिए 
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स्थापित करना चाहिए। इन संधियों धौर गुृठ-बन्दियों से श्लौर भी 
बड़ी और भयानक लड़ाइयाँ होती हें। जब तक एकान्त तटस्थता 

श्ौर साम्राज्यवाद--वह चाहे जिस रूप का हो--को हटाकर स्वतंत्र 

राष्ट्रों के एक नवीन अ्न्योन्याश्रित संसार में सच्चा विश्व-सहयोग 

नहीं स्थापित किया जाता हैँ तब तक हमारे या आपके लिए स्थायी 
सुरक्षा न हो सकेगी।” 

आज हम एक महान युद्ध के श्रन्तिम चरणों में, हें। विजय की ओर 
बढ़ते हुए भी ऐसा भय लग रहा है कि हमारे मन युद्ध से उत्पन्न 
होने वाली स्वाभाविक करता, संकी्णता और लक्ष्य को रुक्षता के सामने 
झुकते जा रहे हैं। हम जानते हैं किस तरह कुछ मित्र-राष्ट्रों ने अपने 

आपको गुप्त संधियों में फेसा लिया था जब कि उडरो विल्सन गत युद्ध 
के उद्देश्यों के सम्बन्ध में एक विदग्ध वक्तव्य दे रहे थे। ठोक उस्ती 
प्रकार वर्तमान युद्ध में अ्तलान्तक घोषणापत्र और अन्य घोषणाओं पर 

हस्ताक्षर करनेवाले असंदिग्ध शब्दों में उन घोषणाओों से अ्रपनो 
झसहमति प्रगट कर रहे है। 

इंगलेंड के प्रधान मंत्री ने कहा कि “ग्रतलान्तक घोषणा-पत्र के 

निर्माताओं के मस्तिष्क में प्रधान रूप से योरुप के उन राज्यों और जातियों 

की प्रभु-सत्ता, स्वशासन और राष्ट्रीय जीवन की पुनः प्रतिष्ठा थी जो 

नाजी आाधितत्य में हें #:र पद थे प् :-पत्र की-बा राप्रों या प्रति- 

ज्ञाओं से “भारत, बर्मा अथवा अंग्रेजी साम्राज्य के श्रन्य भागों में होने 
वाले वधानिक शासन के विकास के सम्बन्ध में समय-समय पर दिये गये 
विविध नीति-विषयक वक्तव्यों पर किसी प्रकार का प्रभाव नहीं पड़ता ।” 

इसके साथ यह घोषणा भी जोड़िये : “हमारा मन्शा अपने प्रधिका रों पर 

डटे रहने का हैं। में सम्राटकी सरका रका प्रधानमंत्री इसलिए नहीं बना कि- 
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अंग्रेज़ी साम्राज्य के विनाश का अध्यक्ष बनं।” स्वतंत्र फ्रांसीसियों के 
राजनतिक उद्देश्यों को स्पष्ट करते हुए जनरल डीगाल ने बताया था कि 
उन उद्देश्यों में “फ्रांसीसी साम्राज्य की पूर्ण अखंडता की पुनः स्थापना” 

शामिल है।! १६४० में फ्रांस द्वारा स्वीकार की गई युद्धइ-व्राम सन्छि 
में हिटलर ने फ्रांसीसी साम्राज्य की अखंडता की प्रत्याभृति दी यी। अन्य 
साम्राज्यवादी राष्ट्र, जेसे डच, युद्ध के बाद अपनो यथास्थिति की 

पुनस्थापना की राह जोह रहे हैं। हमारा धूत्ते विवेक हमें इस सुखद 
धारणा में भरमाता हैं कि एक दूरस्थ जाति पर अधिकार जमाना 
जिसकी समूची सभ्यता की पद्धति हमारी सभ्यता से भिन्न है अपने एक 

नज़दीकी पड़ोसी पर--जिसको हम सदियों से जानते झ्राये हु--अभ्रधिका र 

जमाने से भिन्न है। यदि हम युद्ध-पूर्वे की अतीत परिस्थितियों में लौट 
जाना चाहते हैं, यदि भविष्य के सम्बन्ध में अपने अधिकार में पाये राष्ट्रों 

पर अपना पंजा जमाये रखने की भाषा में सोचते हें और अपने विशेषा- 
धिकारों को सुरक्षित रखने, घर में अ्रपनी वर्ग-स्थिति और बाहर अपने 
अ्रधिकारों को क्रायम रखने की कामना रखते हैं, तो यह युद्ध एक पाप- 
पूर्ण बर्बादी है, अपव्यय हैँ। 

ग्रेट ब्रिटेन इस यूद्ध में इस घोषणा के साथ प्रविष्ट हुआ था कि 

पोलेंड के साथ हुई अपनी सन्धि पर दृढ़ रहना, पोलेंड की अ्रखंडता और 

स्वतंत्रता की रक्षा करना उसका कत्तेंव्य था। जब जमेंनी ने पौलेंड पर 
आक्रमण किया तो रूस ने उसके पूर्वी भाग पर अधिकार कर लिया। रूस 

ने अब पोलेंड को नाजी आक्रमणकारियों से मुक्त कर दिया हे यद्यपि 

लन्दन-स्थित पोलेंड की सरकार इस नवीन स्थिति को स्वीकार 

) रे जून १६४२ 
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नहीं करती। रूप इप बात को स्वीकार करता है कि उसका एक मात्र 

उद्देश्य यह है कि पोलेंड सशक्त हो, स्वतंत्र हो और उसका मित्र हो। 
रूस नहीं चाहता कि पोलेंड की पूर्वी सीमा के सम्बन्ध्में उसकी नीति 

में दूपरे राष्ट्र हस्तक्षेप करें ठीक वेस्ते ही जैसे ग्रेट ब्रिटेन अपने 

साम्राज्यवादी अधिकारों से सम्बन्ध रखन वाले मामलों में दूसरे राष्ट्रों 
का हस्तक्षेत पसन्द नहीं करता। यदि मित्र-राष्ट्र अपने-अपने प्रभाव- 
क्षेत्र में “वर्तमान उत्तरदायित्वों” की पवित्रता पर जोर देते हें श्र 
ऐसे प्रहनों को अन्तर्राष्ट्रीय मध्यस्थता से दूर रखना चाहते हैं जिनकी 
न्याय्यता सन्देहपूर्ण हे, तो निश्चय ही हम लोग समाज के युद्ध-पूर्वे वाले 
ढाचें में वापस चले जायेगे जिसमें औपनिवेशिक प्रतिस्पर्थायें होंगी और 
उनके विनाशकारी परिणाम होंगे। सोवियत संघ ने यह व्यवस्था दी है 

कि उसके अंग-भूत गणराज्य अपनी स्वतंत्र सेनायें मर विदेश कार्यालय 
रखेगें। कुछ लोग इसका शअये यह लगाते हें कि इसका उद्देहय है 'जो 
भू-प्रदेश १६३८ में सोवियत रूस को ब्राप्त नहीं थे उतके श्रव सोवियत 

रूप के साथ सम्मिलन को वाह्य-विश्व द्वारा स्वीकृति' का मार्ग स्पष्ड 

और सुकर बनाना।) यदि यह बात सच हो तो विजय प्राप्त होने के 
पहले ही हम दूसरे युद्ध के बीज बो देगें।* 

१ 00607009/ा9, #60977879 3, 4944. 
> 9० श्रप्रेल सन् १६४४ को संयुक्त राष्ट्र श्रमेरिका के उपराष्टपति 

श्री हेतरी वेलेस ने लिखा था: “युद्धोत्तर विश्व में अनिवार्यत 
फासीवाद झ्रांग्ल संक्पनी साम्राज्यवाद को तरफगग्रविरत गति से बढे गा 
और अन्ततोगत्त्वा रूप से युद्ध को ओर। अ्रभी से ग्रमे रिको फासीवादी 

द्व के सम्बन्ध में लिख और बोल रहे हैं। प्रायः बड़े-बड़े व्यवसाय 
अनजाने फासीवाद को सहायता देते है। बहुत से अंग्रेज व्यापारी 
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संसार की प्रगतिश्ञील दक्तियों को सन्नद्ध किया 

जाना चाहिए 

एक बहुत बड़ा संकट यह है कि जहाँ युद्ध काल में हम एक नये 

संसार का निर्माण करने का प्रयत्न करते हें वहाँ जैसे ही युद्ध समाप्त 
होता है वसे ही पुरानी दुनियाँ को रक्षा करने के लिए जम कर लड़ाई 

करते है। विछुले युद्ध के बाद जब विजय प्राप्त हो गई तब श्री टी० ई० 

लरेन्स का भ्रम बुरी तरह दूर हुआ और उन्होंने कहा--/हम लोग उन 
विचारों में पले जो वाष्प-रूप थे और जो व्यक्त नहीं किये जा सकते 
थे पर जिनके लिए युद्ध लड़ा जाना था***फिर भी जब हमें सफलता 
मिली श्रौर नवोन विश्व का उदय श्राया तो बड़ढे लोग सामने आा गये, 
हमारी विजय उन्होंने हम से छीन ली और उसे उन्होंने वही पुराना 

रूप दे दिया जो उनका जाना बृका था।” यदि युद्ध के इस भयानक 
अपमान की पुनरावृत्ति से बचना है तो'यह आवश्यक है कि हम सतक 
रहें और निश्चय कर लें कि न्याय-पूर्ण समझोते पर आधारित स्थायी 

शान्ति के लिए जवता के प्रयत्नों को हमारे नेत्रागण बरबाद न करने 
4 

उबल पड़ेंगे यदि उन्हें फ़ासीवादी कहा जाय। और फिर भी, 

चुनौतियां देने का खेल शुरू होने के पहले उन्होंने उन चीतियों का 
समर्थन किया जो म्यूनिक की ओर ले यई झौर अन्त में हिटलर द्वारा 
चेकोसलोवाकिया पर भ्रधिकार किये जाने के एक दिन बाद डसेलडाफं 
समभौते पर हस्ताक्षर करवाये। ये लोग सामान्य मानव को घुटनों 
के बल रेंगवाना चाहते हें और उसे एक ऐसा अ्रवम शरणागत 

बनाना चाहते हे जो अपनी जगह पर चूँ न करे। 

4१५ 
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पायेंगे। युद्ध की समस्यायें भावनात्मक दृष्टि से प्रधिक सबल होती हैं 
झर इसलिए उन्हें स्वं-सामान्य का समर्थन प्राप्त होता है, जब कि 

शान्ति के उद्देश्यों की ओर उतना ध्यान नहीं दिया जाता क्योंकि जब 
तक युद्ध समाप्त न हो जाय तब तक उनका विवरण-पूर्ण निर्धारण न 

हो सकता। किन्तु यदि शान्ति प्राप्त करती है तो संसार के सभी देशों 
के प्रगतिशील तत्त्वों को अपने साधन जठाने चाहिए और इस बात का 

निवचय कर लेना चाहिए कि श्रतीत की शिक्षायें भुला नहीं दी 
जाय॑ंगी। 

दान्ति-समभौते में सोवियत रूस की आवाज़ सबल रहेगी। यह 

कहना तो बहुत आसान हूँ कि हम यह युद्ध संसार को बोलशेविकवाद 

के लिए सुरक्षित बनाने के उद्देश्य से नहीं लड़ रहे। किन्तु नयी पीढ़ी 
को साम्यवाद को श्रोर साम्यवांद का प्रेम ही नहीं प्रेरित कर रहा; 
बल्कि उन्हें प्रेरित कर रहा है उनका यह संकल्प कि लाखों किसानों 

झौर मजदूरों के दयनीय जीवन-स्तर को वे ऊंचा उठायेंगे--उनके: 
जीवन-स्तर को जो सवंदा क्षधातं-स्थिति में रहते हें भ्रौर जब कभी 
बहिया या अकाल का दोड़ा हो जाता है तब उससे भी नीचे गिर जाते. 
हैं। जिस प्रकार सोवियत रूस ने एक विस्तृत भू-प्रदेश से दारिद्रथ भौर 
झज्ञान को दूर भगा दिया है उससे हमारे हृदयों में उसके प्रति प्रेम 
उत्पन्न होता है। और फिर इसके अलावा, इन दो युद्धों के बीच की 

्रवधि में वह स्वार्थ-पूर्ण नीतियों में भागीदार नहीं बना। सोवियत 
सरकार ने यह स्पष्ट झ्राइव्रासन दिया हैं कि वह चेकोस्लोवाकिया को 

म्यूनिक के पहले की स्थिति में प्रतिष्ठित कर देगा। वह तेचिन प्रान्त 
पर चेकोसलोवा किया के दावे का समर्थन करता हैँ जिसको म्यूनिक के 
बाद पोलेंड ने श्रपने राज्य में शामिल कर लिया हैं। मार्शल स्तालिक 
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ने लन््दन टाइम्स के मास्को-स्थित सम्बाददाता को विश्वास दिलाया 
है कि सोवियत् रूस की सरकार की इच्छा यह हे कि हिटलरी जम॑नीः 

की पराजय के बाद वह पोलेड को एक स्वतंत्र और सबल राष्ट्र 
के रूप में देखे और यह कि युद्ध के वाद सोवियत रूस और 
पोलेंड के बीच के सम्बन्धों का आधार “भद्र पड़ोसियों के दृढ़ स्वस्थ- 

सम्बन्ध और पारस्परिक सम्मान के मौलिक सिद्धान्त होंगे या--यदि 

पोलेंड की जनता चाहे तो--पारस्परिक संधि के मौलिक पिद्धान्त होंगे 

जिनमें जनों के विरुद्ध पारस्परिक सहायता का विधान रहेंगा, क्योंकि 
सोवियत रूस और पोलेंड के वही प्रधान शत्रु हैँ।”* सोवियत रूप्त में 

अनेक जातियाँ और जनपद सम्मिलित हें जिनको अपने स्वाभाविक 
विकास के लिए पर्याप्त अवसर और क्षेत्र प्राप्त हें। अयनी भौगोलिक 

स्थिति, अपने दृष्टिकोण और चरित्र से सोवियत रूस एशियाई राष्ट्रों 
को भली भाँति समझ सकता हैं और उनके साथ समानता के भझ्राघार 
पर सम्बन्ध स्थापित कर सकता है। यह एक बहुत बड़ा लाभ हूँ । 

संयुक्त राष्ट्र अमेरिका को सभी लोगों का प्रेम और सब को स३्- 
भावना प्राप्त है। एक शुद्ध, सरल और व्यापक धारणा यह है कि 
श्रमेरिका इस युद्ध में किसी स्वार्थ या प्रदेश या दूसरों पर शासनाधिकारों 
को प्राप्ति के उद्देश्य से नहों सम्मिलित हुप्रा। वह दूसरे लोगों पर 

अपना शासन नहीं लादना चाहता। १६३४ के इन्डेपेग्डेन्स ऐक्ट से 

फिलिप्पाइन्स को एक स्वशासन का संविधान दिया गया और १६४६ 

में पूर्ण स्वाधीनता देने का बचन दिया गया हैँ। संयुक्त राष्ट्र अमेरिका 
के विदेश मंत्री श्री कार्डलहल ने २३ जुलाई १६४२ को कहा था-- 

१ १४ मई १६४३। 
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धवोते दिनों में यह हमारा उद्दश्य रहा है और भविष्य में यही हमारा 
उद्देश्य रहेगा कि हम अपने पूरे प्रभाव का उपयोग उन सभी लोगों की 

स्वाधीतता के समर्थत में करें जो अपने कार्यों से अपने भ्रापको स्वाधीनता 

के योस़ और उसके लिए तत्पर सिद्ध कर दें।” दलित जातियों को 

अपनी स्वाधीनता के लिए सक्रिय होने को यह एक प्रोत्साहन है। श्री 

हल ने हाल के एक प्रेस सम्मेलन में अपने इस विचार को फिर दोहराया 

है: “यही हमारी श्रचल परम्परा रही है; हर व्यक्ति की स्वाधीनता 

के रक्षण और प्रोत्साहन की परम्परा--सवंदा और सववत्र उन्हें उत्साहित 

करने की परम्परा।” चीन संयुक्त-राष्ट्र श्रमेरिका पर विश्वास करता 
है क्योंकि वह जानता हैँ कि जापान के साथ अमेरिका के विभेदों का 

केन्द्र चीन ही है।! अमेरिका को स्वाधीनता के लिए लड़नेवाले सभी 

राष्ट्रों की सदभावना प्राप्त है। केवल एक खतरा यही है कि यदि 
विजयी राष्ट्र अपनी शपयों से मकर जायें और युद्ध-पूर्व साम्राज्यवादी 

डाँचे को फिर से जमादे की कोशिश कर तो अ्रमेरिका शान्ति-वार्ताग्रों 
से कहीं अलग न हो जाय। किन्तु अमेरिका को इस प्रलोभन का 
प्रतिरोध करता चाहिए औरं स्वस्थ सद-व त्ति-पूर्ण शक्तियों के साथ 

मिलकर एक सुन्दर विश्व-व्यवस्था की स्थापना के लिए काम करत्रा 
चाहिए। 

'ग्रेंट ब्रिटेन का जन-मत अपने सरकारी प्रवक््ताओं की प्पेक्षा 

बहुत अधिक प्रगतिशील है। इंग्लंड का हृदय स्वस्थ है। उसकी 
अन्तरात्मा के स्व॒र स्पष्ट हैं, यद्यपि उसके कार्य पिछड़े हुए हैं। जब 

53 फिर भी जब अमेरिका ने इन्डोचीन फ्रांसीसी साम्राज्य को लौटा 

देने का वायदा किया तब चीन कुछ विचलित हो उठा था। 
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कुचकी राष्ट्रों द्वारा स्पेन के गणतंत्र पर आघात किये गये तब अनेक 
ब्रिटेनवासी बड़ी उदात्त भावना से उस युद्ध में लड़े और स्पेन के गणतंत्र 

के लिए भ्रपती आहुति दी। चोन और जापान के बीच होतनेवाले युद्ध 

को प्रारम्भिक दिनों में जब अंग्रेज़ी सरकार ने एक छोटी सी घटना 

कहुकर टाल दिया तब वहाँ के लोग बहुत दु खी हुए। ब्रिटेन का जनमत 
भारत में एक ऐसी राष्ट्रीय सरकार की स्थापना के प्रबल पक्ष में हु 
जो जापान के इस प्रचार का प्रभाव-पूर्ण उत्तर दे सकेगी कि ब्रिटन उन 

प्रादर्शों का एक मखोल बना रहा हैं जिनके प्रति प्रपती निष्ठा का वह 

ढिढोरा पीटता है। किन्तु परम्परागत अंग्रेजी साम्राज्य को सुरक्षित 
रखने के लिए कृत-संकल्प श्री च्चिल की प्रतिष्ठा के सम्मूख उसकी 

कुछ नहीं चल पाती। इस सम्बन्ध में श्री चचिल की नोति उच्चतर 

सभ्यता की प्राप्ति के लिए चलनेवाले विश्व-श्रान्दोलन के विरुद्ध ठीक 
उसी प्रकार है जिस प्रकार धुरी-राष्ट्रों को नीति। ब्रिटेन के उदात्त- 
मन के पूर्ण विरोध में यह नीति है।! भारत के सम्बन्ध में श्री चचिल 
के कुछ अचल विचार हें जिनको बदलने को वह चेष्ठा नहीं करते 

स्पेन के प्रति उनके दृष्टिकोण के सम्बन्ध में श्रीमती रूजवेल्ट ने अभी 
उस दिन कहा था: “मेरा विचार है कि श्री चचिल ने पिछले ६० वर्षों 

$ ठीक एक सौ वर्ष पहले (१८४४) लखनऊ के श्री लारेन्स ने लिखा 
था: “भारत को सर्वेदा अपने भधीत रखने की आज्या हम नहीं कर' 

सकते। तो हमें ऐसा व्यवहार करना चाहिए...... कि जब हमारा 

सनन््बन्ध टूटे तो विक्षोम के साथ न टूटे बल्कि पारस्परिक सम्मान 
और स्नेह के साथ टूटे और तब इंग्लेंड को एक उदात्त सहयोगी 

प्राप्त हो।' 
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में एक विशिष्ट विचार-सरणि बना ली हूँ और मुझे ऐसा नहीं मालूम 
होता कि वे उसे बदलना चाहते हैं; और स्पेन के सम्बन्ध में वह उसी 

ढंग से सोचते हे।” यदि श्री चचिल गत शताब्दी की आदतों से अपना 

नाता नहों तोड़ते तो यूद्ध-काल में ब्रिटेत के नेता के रूप में वह चाहे 

जितने महान् सिद्ध हों पर विश्व-शान्ति के वह् सबसे बड़े शत्र सिद्ध 
होंगे। अपने देश को आत्यान्तिक संकट की अन्धकार-पूर्ण घड़ियों से 
बह सफलता पूर्वक भ्ररूणोदय के प्रकाश में ले आये हैं, जब कि विजय उनके 
प्रयत्तों पर सफलता का मुकुट धरनेवाली है। यह विजय प्राप्त करने 
के लिए जो यातनायें और पीड़ायें लाखों व्यक्ति फेल रहे हैं उनका 

मूल्य यदि वह समझ पायें तो वह इतने मानव अ्रवश्य होंगे कि ऐसे 
भयानक मेध की पुनरावृत्ति रोकने में श्रपती पूरी शक्ति लगा देगें। 

यदि उनके इस मानव-पक्ष को कुरेद दिया जाय तो अपने तेजस्वी साहस 

से वह संसार को आगे बढ़ाने में सहायता देंगे। सोलह जून सन् १६४० 
को फ्रांत के सम्मुख रकखा गया उनका यह अनुपम और उदारता-पूर्ण 
प्रस्ताव कि फ्रांसीसी और ब्रिटिश साम्राज्य की समस्त शक्तियों और 

संस्थाओ्रों को एक संगठित रूप दे दिया जाय यह दिखाता है कि उनमें 

कितनी क्षमता हैं।! न केवल हिटलर को सेनिक शक्ति का कुचलना: 

3 १६ जून सन् १६४० को अंग्रेज़ सरकार न फ्रांसीसी सरकार के पास 
शक प्रस्तावित घोषणा-पत्र भेजा जो निम्नलिखित है :-- 

ऐक्य-घोषणा-पत्र 

_ आधुनिक संसार के इतिहास की इस सर्वाधिक संकठपूर्ण घड़ी 
में यूनाइटेड किंगड़म (संयुक्त राष्ट्र-मण्डल--ब्रिटेत) और 
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बल्कि युद्ध-पूर्व संसार से एक सुन्दरतर संसार की स्थापना भी उनका 
एक महान् कतेव्य है। श्रमेरिका, रूप और चीन को, जो संयक्त राष्ट्र- 

फ्रांसीसी गण-राज्य को सरकारें मानव-जाति को मशीनों गौर, दासों 
के स्तर पर गिरानेवाली प्रथा की दासता के विरुद्ध न्याय और 
स्वाधीनता की अपनी तामान्य नुरक्षा के लिए अझ्पनी ग्रविलयनशी ल 
एकता और अपने अपराजेय संकल्प की यह घोषणा करती हे। 

दोनों सरकारें घोषणा करती हे कि फ्रांस और ब्रिटेन अब दो 
राष्ट्र नहीं रहेंगे बल्कि एक फ्रांसीसी-ब्रिटिश संघ बन जायेंगे। इस 
संघ के सं विधान में सुरक्षा, वेदेशिक, ग्राथिक और वित्तोय नीतियों की 
संयक्त संस्थाग्रों की व्यवस्था रहेगी। फ्रांत का प्रत्येक नागरिक 
ग्रेट ब्रिटेन की नागरिकता प्राप्त कर लेगा, इंग्लेंड को प्रत्यक प्रजा 
फ्रांस का नागरिक बन जायगी। 

युद्ध द्वारा होनेवाले विध्वंसों के पुननिर्माण का उत्त रदायित्त्व 
दोनों देशों का होगा, यह विध्वंस उनके भ-प्रदेशों में चाहे जहाँ हो 
और दोनों देशों के साधनों का समाव ओर एक-रूप नियोग इस 
कार्य के लिए किया जायगा। 

द्व-काल में एक यद्ध-मंत्रिमण्डल रहेगा और ब्रिटेन और फ्रांस 
को समस्त स्थल, जल तथा नौ-शक्ति उसके नियंत्रण में रकखी 
जायगी। जहाँ से सर्वोत्तम रीति से सम्भव हो वहीं से यह म॑ त्रि- 
मण्डल अपना काम करेगा। दोनों संत्दों--पालियामेंटों--को 
विधिवत मिला दिया जायगा। । 

अंग्रेज़ी साम्राज्य के राष्ट्र पहले से ही नई सेनायें तैयार कर 
रहे हैँ। फ्रांस भी अपनी प्राप्य जल, स्थल और नोन्सेनायें मेंदान में 
रक्खेगा। यह संघ संयवत राष्ट्र अमेरिका से भ्रपील करता है कि 
मित्र-राष्ट्रों के श्राथिक साधनों को दृढ़ करें और इस सामान्य लक्ष्य 
की सिद्धि में अपनी शरक्ष्तिपूर्ण भौतिक सहायता दे । 

चाहे जहाँ यद्ध हो यह संघ अपनी समस्त शक्ति शत्रु शक्ति के 
विरुद्ध केन्द्रित करेगा। और इस प्रकार हम विजयी होंगे। 
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संघ के सबल सदस्य हैं, चचिल के इस १६ वीं शताब्दी के साम्राज्यवाद 
से कोई सहान्भूति नहीं और उनका विश्वास है कि वह यह युद्ध भारत 
की स्वाधीनता के लिए उतना ही लड़ रहें हे जितना स्वयं अपनी 

स्वाधीनृता के 'लिए। यदि ये राष्ट्र कोई खुला दृढ़ विरोध नहीं प्रगट' 

करते तो इसका कारण यह हूँ युद्ध-काल में मित्र-राष्ट्रों के बीच किसी 
प्रकार के भी विभेद को बराना चाहते हें। 

जिन उद्देश्यों की घोषणा पर मित्र-राष्ट्रों ने गम्भीरता पूर्वक 

हस्ताक्षर किये हें उनके पूरे किये जाने की आवश्यकता है। मित्र-रपष्ट्रों 
को--छोटे और बड़े सबों को--एक साथ काम करना होगा और 

शान्ति-सम्मेलन में दो या तीन राष्ट्रों के किसी गुट का आदेश नहीं 
चलना चाहिए, वे राष्ट्र चाहे जितने प्रभावशाली हों। श्रीमती एस्टर ने 

कहा है: “में चाहूंगी कि श्रमेरिका और ब्रिटिश राष्ट्र-मण्डल द्वारा 

स्थापित नवीन समाज के ढांचे में चीन और रूस भी सम्मिलित हों, 
पर इसके लिए उन्हें अंग्रेजों की विचार-पद्धति श्रपनानी होगी।' 

संसार की आशा इस बात में है कि ग्रेट ब्रिटेन, अमेरिका, सोवियत संघ 
और चीन के साथ पूरा-पुरा और हादिक सहयोग करे। एक होकर 

यह राष्ट्र संसार को सामान्य भ्रादर्शों की दिद्या में श्रागें ले जा सकते, 

हें, किन्तु यदि पारस्परिक सन््देहों ने उन्हें अलग-अलग रक््खा तो धुरी- 
राष्ट्रों की पराजय भले ही हो पर विजय उन्हीं की नीतियों की होगी। 

न्याययुकत विश्व-शान्ति के आधारभूत सिद्धान्त 

यदि हमें शान्ति जीतनी हैं, यदि एक व्यवस्थित मानव समाज कीः 

न्यूज़ किकल, अ्रक्टूबर १६४२॥। 
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महान श्राशा और स्वप्न को पराजित नहीं करना हूँ तो हमें विचार- 
जगत में भी अ्रत्याचार को पराजित करना होगा और एक न्याययुक्त 

विद्व-वान्ति के प्राथमिक सिद्धान्तों को स्वीकार करना होगा। लोग 

अ्रपत्ता बलिदान कर रहें हे एक ऐसी नवीव सामाजिक व्यवस्था के लिए 

नहीं जो एक अ्रतनिर्चित और-मन्द संघात-गति से किसी सुद्र भविष्य 

में स्थापित हो बल्कि एक समानता के लिए जिसको जान बृक्क कर 

सायास योजना बनाई जाय झौर जिसे झ्पना लक्ष्य बनाया जाय। 

(१) जातीय समानता 

विगत शान्ति-सम्मेलन में जातीय समानता का सिद्धान्त उपस्थित 

किया गया था पर वह अस्वीकार कर दिया गया। एशिया में जापान 

के.तेज बढ़ाव के चाहे जो कारण बताये जाँय, हमें यह स्वीकार करना 

ही चर्महए कि एक ऐसे प्रभावपूर्ण उदार चेतृत्व का अभाव था जो 

एशिया के लोगों में प्रतिरोध की संकल्प-भावना जगा सके। अधिकांश 

में लोग जापान की बिजयों के तटसथ और विरकत दर्शक-मात्र बने 

रहे। भ्रभी उस दिन केन्टरबरी के महापादरी ने कहा था कि “इस 
युद्ध का परिणाम हुआ है रंगीन जातियों के प्रति एक नया सम्मान । 

यह सोचकर दुःख होता हुँ कि जिन सम्य-संस्कृत-माच महत्वों के पोषक 
चीन और भारत सदियों से रहे हं--चोत की परम्परा की श्रमूल्य 
दाशेनिक और कलात्मक निधियाँ, भारत के आध्यात्मिक शौर धामिक 

वेभव--उन्हें समानता के व्यवहार के अधिकारी न बना सके, किन्तु 

जापान की विजयों, चीन के वीरतापूर्ण प्रतिरोध और योरोप, एशिया 
और अऊ्रीका के युद्धक्षेत्रों में भारत की महान् सफलताओं ने अपना मूल्य, 
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आँकने पर लोगों को विवश कर दिया। हम नैतिक महत्ता को सामरिक 

शक्ति के साथ एक-रूप बना रहे हैँं। मित्र-राष्ट्रों ने घोषणा की है कि 

युद्ध धुरी-राष्ट्रों के विरुद्ध, जो प्रभु या शासक जातियों की धारणा पर 
विश्वास करते हैं, जातीय ननानता के लिए लड़ा जा रहा है। मित्र-राष्ट्र 
एक जाति या एक रंग के नहीं हैं लेकिन वे एक ही उद्देश्य को मानते हैं। 

दलित राष्ट्रों के लिए अपने संगठित पुरुषत्व को युद्ध-यंत्र में परिणत 
करना, भअपने देशों को बन्दी-शिविरों का रूप दे देना और मानवता का 
मूल्य चुका कर युद्ध-कोशल विकसित करना ग्रावश्यक नहीं होता चाहिए। 
मानव जाति के लिए वह दिन बड़ा दुःखद होगा जब न्याय अपनी 

न्याय्यता के कारण नहीं बल्कि सेनिक शक्ति के बल पर ही स्वीकार 
किया जायगा। राष्ट्र टेन्कों, बम बाजों और युद्ध पोतों से लेस होने के 

कारण महान् नहीं बनते, बल्कि वे महान् बनते हैं श्रपनी कल्याण-क्षमता के 
कारण। चीन और भारत अनेक राजनीतिक उत्त्थान-पतनों और 

विप्लवों से होकर गुजरे हैं। अनेकों बार विदेशी ग्राक्रमणकारियों ने 
उनके देश बरवाद किये हैं; लोभी-लालची राष्ट्रों ने उनको पम्पति 

का शोषण किया है; फिर भी उनकी सभ्यतायें नष्ट नहीं हुई--बल्कि 
उन्होंने अपनी प्रगति जारी रक्खी है--प्रायः युद्ध-क्षेत्र के विजय पाने 
वाले प्रपने विजेताग्रों पर भी अ्रपनी विजय स्थापित करते हुए। उनमें एक 
अदभुत जीवनी-शकित हैँ, एक श्रदभुत स्थायित्व और सहनशक्ति है जो 
आज के प्रस्थिर विक्षुब्ध संसार के लिए महत्वपूर्ण विद्ध हो सकती हूं। 

(२) एक विश्व राष्ट्र-सण्डल 

एक ऐसे विश्व में जो दृढ़ता से एक में बँघा हुआ है, जो तत्वतः 
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अविभाज्य है और जो यथार्थतः अविभाज्य होने के लिए दबाव डाल 

'रहा है, एकान्त तटस्थता और साम्राज्यवाद दोनों हो गये बीते श्रौर 

अनुपयुकत है। सर्वाधिक शक्तिमान राष्ट्र या राष्ट्रों के गुट के लिए भी 
'एकान्त तटस्थता सम्भव नहीं है। इस युद्ध ने यह सिद्ध क्र दिया हूँ 

कि ब्रिटिश राष्ट्र-मंडल, अमेरीकी संघ ग्रथवा सोवियत रूस जसे बड़े- 
बड़े गुट भी अकेले अपनी स्वाधोनता की रक्षा वहीं कर सकते। उनमें 

से कोई भी अपने आप में पर्याप्त नहीं है। ब्रिटिश राष्ट्र-मंडल जिसके 
भ्रधीन भू-प्रदेश संसार के हर भाग में बिखरे हुए हैं, तो सबसे कम 
भ्रपते श्राप में पर्याप्त कहा जा सकता है। हमारा उद्देश्य झ्ात्म-तुष्ट या 

स्वयं-पर्याप्त स्वाधीनता नहीं, शान्तिग्रिय राष्ट्रों का अन्योन्याश्रय 

सम्बन्ध होना चाहिए। जो राष्ट्र एकान्त-तटस्थता की नीति अपनाते हैं 

वे अपनी स्वाधीनता खो देंगे और प्रपती सीमा में बन्द रूद्ध-इवास मर 
जायगें। 

साम्राज्यवाद का श्रर्थ हें कुछ दूसरे राष्ट्रों की स्वाधीनता का 
चलिदान। यह युद्ध इसलिए लड़ना पड़ा कि पिछले युद्ध के विजयी 
राष्ट्रों ने अपने अ्रतीत आक्रमणों और अपकारों के फल नहीं त्यागे थे। 
अब भी अंग्रेज, फ्रांसोती डव और अन्य उपनिवेशों के स्वामी आसानी 

से यह त्याग करने के लिए नहीं भुक्नेंगें। यदि एक लोभी व्यक्ति एक 

कंटक हैं तो एक लोभी राष्ट्र तो एक महान आपदा है। जो देश घुरी- 
राष्ट्रों के श्राक्रमणों से रौंदें जा सके हैं केवल वही नहीं बल्कि संसार के 

सब भागों के उन सब देशों को बिना किसी बाहिरी हस्तक्षेप के अपना 
भाग्य-निर्माण करने की स्वाधीनता मिलनी चाहिए जो बिदेशी शासन 

के अधीन हैं। सभी राष्ट्र एक विश्व-समाज के समर्थ और सम्मान्य 
सदस्य है और ऐसे समाज के साथ राजनीतिक साम्राज्यों का मेल नहीं 
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बैठ सकता। हम ध॒री राष्ट्रों द्वारा होने वाले शोषण के विरुद्ध इसलिए 
नहीं लड़ रहे कि उसके स्थान पर स्वयं श्रपने द्वारा किया जाने घाला 
शोपण स्थापित करें। 

भ्रन्तर्राष्ट्रीयता की भावना के विकास के साथ-साथ राष्ट्रीयता की 
भावना भी गहरो होती जा रही है। यह दोनों प्रवृतियाँ परस्पर घातक 

नहीं है। दोनों एक दूसरे की पूरक हैं। जेसे गुलामों को इकट्ठा कर एक 
प्रजातंत्रवादी राज्य नहीं बनाया जा सकता बल्कि स्वतंत्र और आत्म- 

सम्मान-पूर्ण स्त्री पुरुषों द्वारा ही उसका निर्माग होता हैँ; ठीक उसी 

प्रकार गुलाम राष्ट्रों से विश्व-समाज की स्थापना नहीं हो सकती। 

हमें एक ऐसे राष्ट्र-मंडल की स्थापना करनी चाहिए जिसके सब सदस्यों 

को अवसर को समानता प्राप्त हो। संयुक्त राष्ट्रसंघ को, अगुवा 

सदस्यों के रूप में, ग्रेट ब्रिट ने, अ्रमे रिका, सो विपत रूस और चीन की एक 

समिति बनानी चाहिए। ग्रेट ब्रिटेन और पश्चिमी योरोप के प्रजातंत्र- 

वादी राष्ट्रों की सुरक्षा के लिए एक सम्भव संगठत का सुझाव फील्ड 
माहंल स्मट्सने दिया है। किन्तु इस प्रकार के प्रादेशिक गृट एक विश्व 

समिति के अधीन ही काम कट सकते हें; अन्यथा वे ब्राइयों के स्रोत 
बन जाँयगें। प्रादेशिक संधियाँ प्रादेशिक सुरक्षा की भावना उत्पन्न करः 

सकती हैं और झान्तरिक श्रव्यवस्थाओं या गड़बड़ियों को रोक सकती 

हैं; किन्तु यह प्रादेशिक गुट विश्व-शक्तियों से अलग नहीं टिक सकते।, 

यदि पूर्ण-युद्ध का श्र्थ है युद्ध-रत संसार, दो पूर्ण शान्ति का श्रर्य है एकः 

सुरक्षित संसार। मानव जाति को एक-रूप होकर झ्रागे बढ़ना चाहिए ४ 
विश्व-समिति बहिष्कार मूलक नहीं होनी चाहिए बल्कि उसे सामान्य 

संगठन में घ्री-राष्ट्रों को भी, उनका पुऑ््निर्माण हो जाने के बाद, 
धामंत्रित करना चाहिए। 
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बैठ सकता। हम धुरी राष्ट्रों द्वारा होने वाले शोषण के विरुद्ध इसलिए 
नहीं लड़ रहे कि उसके स्थान पर स्वयं अपने द्वारा किया जाने चाला 

दोपण स्थापित करें। 

फग्तराए सदा जी भावना के विकास के साथ-साथ राष्ट्रीयता की 

भावना भी गहरो होती जा रही है। यह दोनों प्रवृतियाँ परस्पर घातक 

नहीं है। दोनों एक दूसरे की पुरक हैं। जसे गुलामों को इकट्ठा कर एक 

प्रजातंत्रवादी राज्य नहीं बनाया जा सकता बल्कि स्वतंत्र और ग्रात्म- 

सम्मान-पूर्ण स्त्री पुरुषों द्वारा ही उसका निर्माण होता है; ठीक उसी 

प्रकार गुलाम राष्ट्रों से विश्व-समाज की स्थापना नहीं हो सकती। 
हमें एक ऐसे राष्ट्रगमंडल की स्थापना करनी चाहिए जिसके सब सदस्यों 

को अवसर की समानता प्राप्त हो। संयुक्त राष्ट्र-संघ को, अगुवा 
सदस्यों के रूप में, ग्रेट ब्रिटेन, भ्रमे रिका, सोवियत रूस और चीन की एक 

समिति बनानी चाहिए। ग्रेट ब्रिटेन और पश्चिमी योरोप के प्र जात॑त्र- 

वादी राष्ट्रों की सुरक्षा के लिए एक सम्भव संगठन का सुझाव फील्ड 
माशंल स्मट्सने दिया है। किन्तु इस प्रकार के प्रादेशिक गुट एक विश्व 
समिति के भ्रधीन ही काम कर सकते हें; अन्यथा वे बराइयों के स्रोत 
बन जाँयगें। प्रादेशिक संधियाँ प्रादेशिक सुरक्षा की भावना उत्पन्न कर: 
सकती हें और आन्तरिक श्रव्यवस्थाओ्रों या गड़बड़ियों को रोक सकती 
हैं; किन्तु यह प्रादेशिक गुट विश्व-शक्तियों से अलग नहीं टिक सकते ॥, 

यदि पूर्ण-युद्ध का श्र्थ है युद्ध-रत संसार, दो पूर्ण ज्ञान्ति का श्रर्य है एक. 
सुरक्षित संसार। मानव जाति को एक-रूप होकर श्रागे बढ़ना चाहिए ॥ 
विश्व-समिति बहिष्कार मूलक नहीं होनी चाहिए बल्कि उसे सामान्य 
संगठन में घ्री-राष्ट्रों को भी, उनका पुतर्तिर्माण हो जाने के बाद, 
धामंत्रित करना चाहिए। 
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(३) अन्तर्राष्ट्रीय पुलिस 

गांधीजी की यह घोषणा बिलकुल ठीक है कि युद्ध एक पाप है 
और अहिसा, युद्ध न करते का मानव संकल्प, उसका एक मात्र स्थायी 

उपचार है। शान्ति तो आत्म-बलिदान, बिनय, पश्चाताप श्रौर आत्म- 

(निवेदन का महान् फल है न कि हिंसा और विजय का। ईइ्वर पर 

विश्वास करने वाले, उनकी धामिक संज्ञा चाहे जो हो, श्रहिसा पर 
श्रपना विश्वास घोषित करते हूँ। जमनी के साइलीशिया प्रदेश में, 

जो आज एक विस्तृत युद्ध-क्षेत्र बना हुआ है, एक पुराना शहर है 
गालिज़, जो अभ्रब उद्यम और उद्योगों का एक केन्द्र बत गया है; 
इस शहर को जाने वाली एक कोलाहल-पूर्ण सड़क पर कुछ वर्ष 
'पहले महान पर तितान््त प्रप्रसिद्ध क्रिश्चियन जेकब बायम के सम्मान 
में एक मूति रक्खी थी जिसकी आधारशिला पर यह शब्द खोदे 
गय हे, “प्रेम और विनय हमारी तलवार है।” संसार की मुक्ति 

आत्मा के ऐसे ही सेनिकों द्वारा सिद्ध हो सकती है जो स्वेच्छापूर्वक 

यातनता और जीवनोत्सर्ग तक इस विश्वास से स्वीकार करते हैं 
कि वह बलिदान अत्याचारी और बलिपन्थी दोनों को ही ऊपर उठायेगा। 

गाँधो को एक अव्यावहारिक स्वप्तदुष्ठा कह कर हम उनकी हँसी उड़ा 

सकते हूँ।. किन्तु वह उन रचनात्मक भ्रात्माओं में से हें जो अपना झावि- 
भाव इस संसार में बड़ी लम्बी श्रवधि के बाद करती हें। अपने जीवन 
ओर; उपदेशों के बल से इस एकाकी पुरुष ने, जो मानवता के विवेक की--- 

उसकी भन्तरात्मा की मूति बना हैँ, इस संसार में कितनी कामना, 

कितनी आ्राशा उत्पन्न कर दी है। वह हम से कहते हें कि हम अपने 

“विवेक की आँखें खोलें, चेतन्य बनें और अपने वर्तमान जीवन की 
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प्रमत्तता का, पागलपन का श्रनुभव कर। यदि हम युद्ध की क्ररताशं 
और नृशंस उत्तेजनाओओं के श्रभ्यस्त हो जाते हें श्नौर विश्वास करने लगते 
हैँ कि यह सब मनुष्य के लिए स्वाभाविक हूँ तब तो हमारी मनृष्य जाति 

में मानवता का लेश भी न रह जायगा) इस अन्धयुग में सम्भवतः गाँधी 

की आँखों में ही सर्वाधिक श्रबुद्ध ज्योति है, सम्भवतः वही वर्तमान 
विभीषिकामयी आ्रापदा का पूरा-प्रा अर्थ समझ पाये हैं। 

किसी न किसी दिन मनुष्य इस हत्याकांड से परिश्रान्त हो जायगा, 

ऊब्र जायगा; पर वर्तमान परिस्थितियों में तो शक्ति का प्रयोग करना 

ही पड़ेगा। पर यह प्रयोग विधान का निवेहन करवे वाले निष्पक्ष 

न्यायाधीश द्वारा होना चाहिए; क्योंकि विधान के आदेश और अनुमति 
से शक्ति का प्रयोग करते को अयेक्षा उसका श्रनियमित प्रयोग तो बहुत 
ही ब्रा है। मंचूरिया में राष्ट्रग्संच की संविद भंग हो गई, एथिओओोपिया 

स्पेन, अल्बानिया, और शभ्रास्द्रिया में वह छिन्न-भिन्न हो गई--म्यूनिक 

में जो कुछ हुआ उसकी तो चर्चा ही छोड़िये---क्योंकि राष्ट्र -संघ के पास 
दृढ़ अनुशासन की कोई शक्ति न थी। संघ एक ऐसी बन्दुक को तरह था 

जिससे खोखली गोलियाँ दागी जाती थीं। नवीन राष्ट्र-संच के पास एक 

भ्रन्तर्राष्ट्रीय पुलिस होनी चाहिए, पध्ौर सरकारों को अपनी प्रभु-सत्ता 

का कुछ अंश उसे समर्पित करना चाहिए। जो लोग श्रन्तर्राष्ट्रीय 

अ्रधिकार-सत्ता और अन्तर्राष्ट्रीय सहयोग के सिद्धान्त को मानते हूँ उन्हें 

भ्रपतती वर्तमान प्रभु-सत्ता के कुछ अंश को बलिदान करने के लिए 

तैयार होना चाहिए। यदि हम शान्ति श्रौर सुरक्षा चाहते हें तो हमें 
उन साधनों से घुणा नहीं करता चाहिए जो शान्ति श्रोर सुरक्षा को 

जन्म देते हैं। संसार की शक्तिशाली सरकारें, विशेष कर वे जो बुद्ध में 
विजय पाती हें, इस मांग के सामने श्रासानी से भूकने को तैयार हों, 
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ऐसा सम्भव नहीं है; किन्तु संसार की पराजित और पराधीन जातियां 
श्र विजयी राष्ट्रों के आदर्शवादी तत्व भी इस प्रकार के विश्व-संगठन 
का स्वागत करेंगे। यदि हम मानव-स्वभाव और देश-भक््ति के गे का 

बिचार करें तो एक ऐसी सहयोग-म्लक सेनिक कार्यवाही के द्वारा 

सामूहिक सुरक्षा सिद्ध कर सकता, जो राष्ट्रों को अपनी स्थल, जल और 
नौ-सेनायें सज्जित करने की शक्ति दे, इतना प्रभावपुर्ण न होगा जितना 
कि एक स्थायी अन्तर्राष्ट्रीय पुलिस-शक्ति का निर्माण। और यह संसार 
केवल बड़ी-बड़ी शक्तियों हारा ही संचालित भी नहीं हो सकता। हमें 

एक केन्द्रीय संगठन स्थापित करना चाहिए जिसके अपने न्यायालय हों 

जो अन्तर्राष्ट्रीय फगड़ों का निपटारा करें। श्लौर एक संगठित सेनिक 

शक्ति हो जो उनके दि यों को ले गू परे। इस विश्व संगठन को ए क्र आगम 

नशुल्क-संघ स्थावित करना चाहिए, एक सामान्य मुद्रा स्थापित करनो 

चाहिए और इस बात पर जोर देना चाहिए कि भ्रन्तर्राष्ट्रीय भंगड़ोंमें 

श्रनिवायं मध्यस्थता स्वीकार की जाय। विश्व-संगठन को न केवल सुरक्षा 
का संभार करना चाहिए बल्कि उसे शान्तिपूर्ण परिवर्तेव का भी प्रभाव- 
शाली साधन बनना चाहिए। भौतिक समद्धि में जो राष्ट्र पिछड़े हुए हें 

उन्हें भ्रपनी झ्राथिक और राजनैतिक उदन्चति में अधिक उन्नत 

राष्ट्रों द्दरासहायता दी जानी चाहिए श्र इस उद्देश्यके लिए अन्तर्राष्ट्रीय 

निर्देश-समितियाँ स्थापित की जानी चाहिए। पिछड़े हुए राष्ट्रों को 

आिक, प्राविधिक, श्रौद्योगिक श्र अन्य प्रकार की सहायता मिलनी 

हो चाहिए और इन राष्ट्रों को राज्य द्वारा संचालित सहकारिता मूलक 

प्रथ-नीति के आधार पर अपनी एक विकास-योजना अ्ंगीकार करनी 

चाहिए। 

इटली-स्थित भूतपूर्व सोवियत राजदूत एम० वोरिसस्तीन ने अपने 



२४० भारत शोर चोन 

एक (युद्ध और श्रमिक वर्ग श्ीषंक निबन्ध १ में लिखा है कि निरुपाधिक 
आत्म-समर्पण कोई ऐसा सिद्धान्त नहीं है कि परिस्थिति विशेष के 

यथार्थ तथ्यों की परवाह किये बिना ही भ्रन्धे बनकर उसे लागू किया 
जाय। एम,० स्तालिन जमनी के निरुषाधिक आत्म-समपेंण की बात 

नहीं करते बल्कि वह तो केवल हिटलरी जमेनी के पराजय की 

बात करते हे।* पराजित लोगों की श्रवहेला और घृणा शौर उसके 

१ छम ् ई १६४४॥। 

* कहा जाता है कि सन् १६४२ में जब आग्ल सोवियत-संधि के 
कागजात तैबार किये गये तो मसविदे में 'जमंनी' शब्द था और 
श्री स्तालिन ने एक कलम उठाई और उसे बदल कर 'हिठलरी 
जमनी' कर दिया। एक दूसरे अवसर पर उन्होंने कहा था---/हम 
जम॑नी का विनाद् करते की समस्या से परेशान नहीं है क्योंकि जेसे 
रूस का विताश किया जाना सम्भव नहीं है उसी प्रकार जमंत्री का 
विनाश किया जाना भी कम असम्भव नहीं है। किन्तु हिटलरी- 
राज्य का समाप्त किया जाना सम्भव हें शरौर झ्रवश्यक भी । इसके 
साथ श्री नेवाइल चेम्बरलेन की तुलना कीजिए--“इस युद्ध में हम 
आपके--जमन जनता के--विरुद्ध नहीं लड़ रहें जिनके प्रति हमारे 
हृदय में किसी प्रकार की कदु भावनायें नहीं हैँ, बल्कि हम तो एक 
ग्रत्याचारी और भिथ्याचारी शासक-सत्ता के विरुद्ध लड़ रहे हैं 
जिसने न केवल आपको--स्वयं श्रपनी प्रजा को--धोखा दिया है 
बल्कि समूची परिचिमी सभ्यता के साथ, और जो कुछ हमें और 
आपको प्यारा है उस सब के साथ, विश्वासघात किया है ।” सितम्बर 
५, १९३६। सम्राट की सरकार की ओर से बोलते हुए लाडे 
चैन्सलर ने १० मार्च सन् १९४३ की हाउस ब्राफ लार्डस में घोषणा 
की थी---“हम प्रधान मंत्री स्तालिन के साथ सहमत हें एक तो इस 
बात में कि हिटलरी राज्य नष्ट किया जाना चाहिए, और दूसरे 
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द्वारा उनके हृदयों पर एक गहरी चोट पहुँचान की प्रवृत्ति में अत्यन्त 
भयावक परिणाम छिपे हें। विजयी और विजित का अन्तर ग्रनिवायंत: 

कोई पुण्यात्मा और पापात्मा के बीच का ग्रन्तर नहीं है। युद्ध किसी 

भी झगड़े के अपराधियों भ्ौर निर्दोषों - पुण्यों और पापों का फैसला नहीं 
करता। और फिर हिला का कोई अन्तिम चरम-रूप तो निश्चित 

नहीं है। 

हर प्रकार की शक्ति मनृष्य में जो एक आन्तरिक कठोरता उत्सन्न 
करती है, विजय की घड़ो में जो ग्राध्यात्मिक-जड़ता या स्तब्धघता एक 

समूची जाति पर छा जाती हैँ, उप्तसे हमें अपने आपको बचाना ही होगा। 
कुछ ऐसे भी लोग हैं जो हमें यह समभाते हें कि पिछले युद्ध में जर्मनी 
का ठीक-ठीक दलन नहीं किया गया था। उसे पराजित किया था पर 

पछिलन्न-भिन्न नहीं किया गया था।। हमें यह भूल दुबारा न करनी चाहिए। 

हमें जमेनी का इतना व्यापक विनाश कर देना चाहिए कि उसके फिर 

प्रत्यद्धार की कोई आशा न रह जाय। नगरों को घूलिसात् कर दो, 
घरतो को जोतकर उसमें नमक बो दो जैसा कि रोम के लोगों वे कारथिज 
के साथ किया था।”' यह तो पागलपन का रास्ता हैं। २५ मई सन् 

'नननानणननन कनना-पनन "निरननीन्नननननगननननननगागार पाता" ता्तानिताजितशनभगाणाण 

इस बात में कि इस विनाश का यह श्रर्थ नहीं हैँ कि इससे समूची 
जर्मन जनता का विनाश हो जाय!” 
जमनी के साथ एक 'संयत-शान्ति समझौता की माँग करते हुए 
ब्रिटेन के प्रधान साप्ताहिक पत्र इकानामिस्ट ने १० अगस्त १६४४ 
के एक लेख में 'जमंनी के लिए शर्तें' पर लिखते हुए कहा है कि 
यद्यपि निर्दिष्ट शर्ते ज्ञात नहीं हें फिर भी इसमें कोई सन्देह नहीं 
हो सकता कि मित्र-राष्ट्रों की शर्ते कार्थेज़ को संधि-शर्तों से बढ़कर 
ही होंगी। अ्रधे-राजकी य बक्तव्यों, छोटे मित्र-राष्ट्रों की घोषणाप्रों, 

4१६ 
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१९४४ को श्री चचिल ने कहा था--“हम चोट खाये हुए हैं और 

श्रनुभव प्राप्त किये हुए हैं, हमारी इच्छा है कि अपने पुत्रों और पौच्रों 
के जीवनकाल में मानव-म् लयों के उस भयानक विनाश की पुनरावृत्ति 

रोकने के लिए जो पिछले शोर वर्तमान विश्व युद्धों की विशेषता रही 

है, हम इस बार उन उपायों से भ्रधिक अच्छे उपायों की व्यवस्था कर 
जो पिछली बार सोचे जा सके थे।” 

यदि वह संसार से युद्ध का संकट दूर करने की कामना करते हें, 

यदि मानव-जा ति के हृदय में फिर से श्राशा का संचार करना है, यदि 

ग्रफवाहों और प्रेस रिपोर्टोॉ--सबका यही संकेत है कि शान्ति 
समभौता, क्षतिपूर्ति, प्रतिफल, प्रदेशों का विलयन श्र आबादी के 
परिवर्तन की शर्तों से भरा होगा। 

जो सम्बाद मिल रहे हैं उनके अनुसार पूर्वी प्रत्या को रूम और 
पोलेण्ड के बीच बाँट दिया जायगा, पोमेरानिया और साइली शिया 
के बड़े-बड़े हिस्से पोलेण्ड को मिल जायेगे, राइनलैण्ड फ्रांस को मिल 
जायगा और कुछ हिस्से हालंण्ड को मिल जायेँंगे। कुछ क्षेत्रों में 
प्रदेश-सम्मिलन के साथ जर्मन जनता का बहुसंख्यक स्थानान्तरण 
भी होगा जिसमें लगभग एक करोड़ जेल अपना घर-बार छोड़ने 
पर विवश होंगे। 

' यह घोषणा करते हुए कि इस सब से युद्ध का संकट टलने के 
बजाय और निश्चित् और अ्रवश्यम्भावी हो जायगा, इस पत्र ने 
ग्रपील की हैं कि एक संयत शान्ति-समकौता किया जाय जिसमें 
युद्धद-अपराधियों को दण्ड, शारीरिक क्षत्ति-पूति, और पू्वे में कुछ 
सीमाश्रों का सुधार जहाँ झ्राबादी के स्थानान्तरण करे बजाय उसकी 
झप्रदला-बदली सम्भव हो सके, शामिल रहना चाहिए। जिस प्रकार 
की प्रादेशिक व्यवस्था की प्रस्तावना की जा रही है उसके पक्ष में 
और उसे लागू करने के लिए पश्चिम में मित्र-राष्ट्रों का जनमत एक 
उंगली उठाने के लिए भी इच्छुक न होगा। 



यूद्ध और विश्व-सुरक्षा २४३ 

जर्मती और जापान में भी लोगों को यह अनु भव करना हैं कि--जैसा 
मार्शल स्तालिन ने कहा है--यह युद्ध सचम् च स्वाधीनता का, मुक्ति का 
युद्ध है, कि सभी राष्ट्र और सभी जातियाँ जो झ्ाज विदेशी अधिकार 
में हें--वह अधिकार चाहे धुरी-राष्ट्रों का हो चाहे अन्य साम्र,ज्यवादों 
का--स्वाधीन की जायेंगी, तो उसका रास्ता यह है कि तत्काल इस बाऊ 
की घोषणा कर दी जाय कि वास्तव में यही हमारा उद्देश्य है और घरती- 
पर किसी भी राष्ट्र या जाति को ग्पने भावों भाग्य के सम्बन्ध में. 
शंकाकुल होने की प्रावश्यकता नहीं हूँ। यदि धुरी-राष्ट्रों को इस बात 
का भय बना रहा कि पराजय के परिणाम होंगे झ्॑ग-मंग, भ्राजकरता 
और कट अपमान, तो वे इन परिणामों से बचते के लिए उस प्राहस के 
साथ लड़ेंगे जो निराशा से उत्पन्न होता है। यदि हमें शान्ति से प्रेम है, 
यदि हम युद्ध की यातना को घटाना चाहते हैं, यदि सैनिक विजयों को 
तीतब्रगामी और उनके मूल्य को कम भयानक बनाना हैं तो मित्र-राष्ट्रों 
को अपने राजनीतिक अस्त्र का प्रयोग एकता और शक्ति के साथ करना 
चाहिए। यदि वे श्राज अविलम्ब यह घोषणा करदें कि वे बालकन 
राज्यों समेत समस्त छोटे-छोटे राज्यों, प्राश्चित-राज्यों और उपनिवेश्ञों 

: की स्वाधीनता को रक्षा करेंगे और उसकी प्रत्याभूति देंगे तो इन सभी 
राज्यों की नीतियाँ एक नवीन दिशा की ओर मुड़ जायेगी गौर हो 

सकता हे कि धुरी-राष्ट्र भी शान्ति समझौते की प्रार्थना करें। इस 
महान् सिद्धि के लिए क्या हममें इतनी आ्रादर्श कल्पना, इतना साहस, 
इतनी शक्ति श्रौर इतनी बलिदान की भावना हैं? 
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१६४४ को श्री चचिल ने कहा था--“/हम चोट खाये हुए हैं और 

अनुभव प्राप्त किये हुए हैं, हमारी इच्छा है कि अपने पुत्रों और पौत्रों 

के जीवनकाल भें मानव-म् ल्यों के उस भयानक विनाश की पुनरावत्ति 

रोकने के लिए जो पिछले भौर वर्तमाव विश्व यूद्धों की विशेषता रही 
है, हम इस बार उत उपायों से अधिक अच्छे उपायों की व्यवस्था कर 
ज्ञो पिछली बार सोचे जा सके थे।” 

यदि वह संसार से युद्ध का संकट दूर करने को कामना करते हैं, 

यदि मानव-जा ति के हृदय में फिर से श्राशा का संचार करना है, यदि 

ग्रफवाहों और प्रेस रिपो्टो--सबका यही संकेत हैं कि शान्ति 
समभौता, क्षतिपूर्ति, प्रतिफल, प्रदेशों का विलयन और आ्राबादी के 
परिवतंन की शर्तो से भरा होगा। 

जो सम्बाद मिल रहे हैं उनके अनुसार पूर्वी प्रशा को रूस और 
पोलेण्ड के बीच बाँठ दिया जायगा, पोमेरानिया और साइली शिया 
के बड़े-बड़े हिस्से पोलेण्ड को मिल जायेंगे, राइनलैण्ड फ्रांस को मिल 
जायगा और कुछ हिस्से हालेण्ड को मिल जायेंगे। कुछ क्षेत्रों में 
प्रदेश-सम्मिलन के साथ जर्मंत जनता का बहुसंख्यक स्थानान्तरण 
भी होगा जिसमें लगभग एक करोड़ जर्मेंन अपना घर-बार छोड़ने 
पर विवश होंगे। 

' यह घोषणा करते हुए कि इस सब से युद्ध का संकट टलने के: 
बजाय और निश्चित् और ग्रवव्यम्भावी हो जायगा, इस पत्र ने 
अपील की है कि एक संयत शान्ति-समझौता किया जाय जिसमें 
युद्धद-अपराधियों को दण्ड, शारीरिक क्षति-पूति, और पूर्व में कुछ 
सीमाश्रों का सुधार जहाँ आबादी के स्थानान्तरण के बजाय उसको 
भ्रदला-बदली सम्भव हो सके, शामिल रहना चाहिए। जिस प्रकार 
की प्रादेशिक व्यवस्था की प्रस्तावना की जा रही है उसके पक्ष में 
और उसे लागू करने के लिए पश्चिम में मित्र-राष्ट्रों का जनमत एक 
उंगली उठाने के लिए भी इच्छुक न होगा। 
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जर्मनी और जापान में भी लोगों को यह अनुभव करना हैँ कि--जसा 
मार्शल स्तालिन ने कहा हँ--यह युद्ध सचमुच स्वाधीनता का, मुक्ति का 
युद्ध है, कि सभी राष्ट्र और सभी जातियाँ जो झ्राज विदेशी भ्रधिकार 

में हुं->वह अधिकार चाहे ध्री-राष्ट्रों का हो चाहे अन्य साम्रैज्यवादों 
का--स्वाधीन की जायेंगी, तो उसका रास्ता यह है कि तत्काल इस बाक्त 

की घोषणा कर दी जाय कि वास्तव में यही हमारा उद्देइय हैं श्रौर धरती: 
पर किसी भी राष्ट्र या जाति को अपने भावी भाग्य के सम्बन्ध में/ 

शंकाकुल होने की प्रावश्यकता नहीं है। यदि धुरी-राष्ट्रों को इस बात 
का भय बना रहा कि पराजय के परिणाम होंगे अंग-मंग, धराजकता 

और कट अपमान, तो वे इन परिणामों से बचने के लिए उस साहस के 
साथ लड़ेंगे जो निराशा से उत्पन्न होता है। यदि हमें शान्ति से प्रेम हैं, 

यदि हम युद्ध की यातता को घटाना चाहते हैं, यदि सैनिक विजयों को; 
तीब्रगामी और उनके मूल्य को कम भयानक बनाना है तो मित्र-राष्ट्रों। 

को शभपने राजनीतिक अस्त्र का प्रयोग एकता और शक्ति के साथ करना 

चाहिए। यदि वे आज ग्रविलम्ब यह घोषणा करदें कि वे बालकनक 
राज्यों समेत समस्त छोटे-छोटे राज्यों, प्राश्वित-राज्यों और उपनिवेज्यों' 

: की स्वराधी तता की रक्षा करेंगे और उसको प्रत्याभूति देंगे तो इन सभी 
राज्यों की नीतियाँ एक नवीन दिशा की ओर मृड़ जायेगी और हो 
सकता है कि धुरी-राष्ट्र भी शान्ति समभौते की प्रार्थना करें। इसः 
महान् सिद्धि के लिए क्या हममें इतनी ब्रादर्श कल्पना, इतना साहस: 
इतनी शक्ति और इतनी बलिदान की भावना हैं ? 
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परिशिष्ट १ 

(डाक्टर एस० राध।क्ुष्णव के सम्मान में दिये गये प्रीति-भोज के 
अवसर पर माननीय मंत्री चेनली-फ का स्वागत नायग : ६-५-०१ ६४४) 

सर एस० राधाकृष्णन और सज्जनों--प्राज की इस संध्या-वेला 
में एक विश्व-विख्यात विद्वान् --सर एस० राधाकृष्णन का स्वागत 
करते हुए मुझे अत्यन्त हए॑ हो रहा हैं जो चीव की सरकार के निमंत्रण 

यर चुगकिंग पधारे हैं। उनके आगमन के लिए अपनी कृतज्ञता प्रकाशन 
के रूपमें में इस श्रवसर पर यह बता देना चाहता हूँ कि हमने किस उद्देश्य 

से उन्हें ग्रामंत्रित किया है और उनके क्ृपापूर्ण श्रागमन तथा इस देश 
में उनके भाषणों के क्या सम्भाव्य परिणाम होंगे। 

सर एस० राधाकृष्णन का स्वागत प्रथम तो हम इसलिए करते हें 
कि वे एक सुविख्यात दाशंनिक हैं जिल्होंने पूर्व के दर्शन-शास्त्र शौर धर्म 

का गम्भीर अध्ययन किया है और उनके सम्बन्ध में प्रनेक पुस्तकें लिखी 
हु। दर्शन समस्त ज्ञान का ग्रू हैं। भ्रध्यक्ष च्यांग का कहना हुँ-- 

“दर्शन क्यों इतना महत्वपूर्ण है श्रौर उसको शक्ति क्यों इतनी महान् 
हैं, इसका रहस्य विश्व का भ्रध्ययत्त करने, उसकी व्याख्या करने और 
उसके भीतर की समस्त वस्तुग्रों का नियमन करने की उसकी भावना 
में है। जीवन का यथार्थ महत्त्व बताने और मनृष्य की समस्याग्रों का 
समाधान करने की शक्ति दशेन के अभ्रतिरिक्त और वहीं नहीं।” पूर्व 
झ्और पश्चिम दोनों ही में दर्शन का अध्ययन बहुत पहले प्रारम्भ हो गया 

था। वास्तव में यह श्रध्ययन ज्ञान की किसी भी शाखा के अध्ययन से 

पहले प्रारम्भ हुआ था। उदाहरण के लिए 'दि बुक आफ चेन्जेज', जो 
दशेन-झास्त्र का एक महान ग्रन्थ हें, प्राचीन चीनी ग्रन्थों के रचनाकाल 
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के क्रम से सबसे पहला ग्रन्थ हैं। आधुनिक विज्ञान के युग में भी अनेक 
प्रसिद्ध वेज्ञानिक दाशंनिक भी हें जंसे श्री ग्रल्वर्ट श्राइनस्टोन, श्री बर्टून्ड 
रसल और श्री हेन्सड।इस जो चीन पधारे थ और जिनका विज्ञान का 
अध्ययन अन्ततोगत्वा दर्शन में ही लौट आता हैँ। इसीलिए हम यह 

कह सकते है कि दर्शन-शास्त्र ही प्रथम श्रौर श्रन्तिम ज्ञान है। वर्तमान 

समय में जब कि प्रतिरोध-संग्राम लड़ने में हमें विज्ञान की गअ्रत्यधिक 

आ्रावर्यकता है तभी हमें दर्शन-शास्त्र के भ्रध्ययन की और भी अधिक 

जरूरत है। यूद्धोत्तर विश्व-सुधार श्रौर स्थायी शान्ति की दृढ़ नींक 

रखते के लिए एक सुन्दर समुन्नत दाशेनिक आदर्श की हमें विन््षेष 
ग्रावश्यकता हैं। इसोलिए हमने सर एस० राधाकृष्णन को चीन में 

प्रवचन करने के लिए आमंत्रित किया है; इस आशा से कि पूर्व के दर्णन- 
शास्त्र और धर्म के अपने गम्भीर अध्ययन और अंग्रेजी तथा श्रमरीकी 

विश्व-विद्यालयों में भाषण देते हुए उन्होंने पश्चिम की विचार-घारा 

और संस्कृति का जो पूर्ण ज्ञान प्राप्त किया है उत्तते हम उनसे, जो कुछ 

मनन-चिन्तन वह हमें बताये, हुम सीख सर्के। 

सर एस० राधाकृष्णन का स्वागत हम इसलिए और भी करते हैं 

कि वह भारत के एक प्रतिनिधि विद्वान हें भर भारत हमारे देश के 

साथ बहुत घनिष्ट सम्बन्धों से जुड़ा हुप्ना हैं। भारत श्र चीन को 

संस्क्ृतियों का अन्तप्रंवाह बहुत पहिले प्रारम्भ हो गया था। अतीत 

युग में चीन की सभ्यता पर भारतीय संस्कृति का बहुत प्रभाव पड़ा था ; 

धौर भारतीय सभ्यता पर चीन की संस्कृति का भी प्रभाव पड़ा था। 

जब से महान् कवि-दाशेनिक्त स्वर्गोय्र डाक्टर रवीन्द्रनाथ टेगोर 

हमारे देश पघारे थे और माननीय ताई ची-ताग्नो न भारत की यात्रा 

की हूँ तब्र से भारत और चीन के बीच सांस्कृतिक सम्बन्ध पहले को 



र्डट भारत और चीन 

अपेक्षा श्रधिक घनिष्ट हो गये हैं। गत-वर्ष से पूर्व-वर्ष में महाबलाधिकृत 
और श्रोमतों च्यांग समचे चीन राष्ट्र की मित्रता का सन्देश भारत ले 
गये थे झोर इस प्रकार दोनों देशों के बीच स्नेह और भी गहरा हो गया। 
गत बसन््त में इस मंत्रालय के उपमंत्री डाक्टर कू एक और शैक्षिक और 
सांस्कृतिक शिष्ट-मण्डल का नेतृत्व करते हुए भारत गये थे और बनारस 
विश्वविद्यालय भी देखा था। मुझे यह बतलाते हुए प्रसन्नता होती है कि 

इस समय हमारे तीन विद्यार्थी उप्त विद्यालय में प्रध्ययन कर रहें हें 
आर उस बिश्वविद्यालय ने भी अपना एक विद्यार्थी हमारे देश में 

अध्ययन करने के लिए भेजा है। शैक्षिक शिष्टमंडल के लौटने के बाद 
हम लोगों ने निश्चय किया की भारत के प्रतिनिधि विद्वानों को चीन में 

भाषण देने के लिए शआ्रामंत्रित करें। हमारा निमंत्रण स्वीकार करके इस 
देश पधारने वाले सर एस० राधाकृष्णन प्रथम ऐसे भारतीय हैं। हमारा 

दृढ़ विश्वास हैं कि भारतीय और चीनी दोनों ही पूर्व की महान् 

जातियाँ हे जिनका एक दीर्घे इतिहास है श्नौर जिनकी एक ऊँची संस्कृति 
हैं। पारस्परिक सदबोध और सहयोग के आधार पर दोनों निस्सन्देह 
पूर्वे को और समूचे संसार की प्रगति में--उनके स्थायित्व में समान- 

रूप से योगद;न करेंगे। हमारा विश्वास हूँ कि दोनों देशों के शिक्षकों 
और विद्वानों का घनिष्ठ सहयोग इस प्रकार के सदबोध और सहयोग 

'को उन्नत और गम्भोर बतायेगा। हमारा यह भी विश्वास हे कि सर 

'एस० राधाकृष्णन जो पौर्वात्य और पार वात्य दर्शनशास्त्रों शोर धर्मों में 

'इतने निष्णात हैँ, इस कार्य के लिए सर्वाधिक उपयुक्त हैं। हम इस बात 
का भरोसा कर सकते हूँ कि इस्त देश में सर एस ० राधाकृष्णन् के श्रागमत 
के बाद भारत और चोन के सांस्कृतिक सम्बन्धों का और भी घनिष्ठ 
ईवैकास होगा। 
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मुझे याद आता हैं मेने एकबार कहा था, “प्रकाशमान् तारे 
पश्चिम को भाँति पूर्व में भी चमक सकते हैं।” मेने यह भी कहा था 
कि जिन जातियों के बीच सर्वाधिक पारस्परिक सदवोध होगा उन्हीं के 
बीच सर्वाधिक पारस्परिक सहानु भृति होगी। में बड़े सम्मान और 

पूर्ण सत्यनिष्ठ! के साथ,,सर एस० राधाकृष्णन का स्वागत करता हूँ। 
अनुमति दीजिए कि में उपस्थित अतिथियों के साथ सर एस०» 

राधाकृष्णन के स्वास्थ्य श्रौर चीन में उनके आानन्दप्य अल्यत्रवास की 

शुभकामना का पान करूँ । 
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शिक्षा मंत्रालय 
चंंगकिग, चीन 

इस मंत्रालय के निमंत्रण पर सर एस० राधाक्ृष्णन् प्रवचन देने के 
लिए चीन पधारे हें और हमें भूयसी ज्ञान-ज्योति दी है। उनके बिदा' 

की बेला में अपने हादिक भावना प्रगट करने के लिए मेने निम्नलिखित 

पंक्तियाँ लिखी हैं; इस कामना के साथ कि भा रत व चीन की संस्कृतियों 

का श्रन्तप्रवाह भ्रनन््तकाल तक, जब तक गंगा और यांग्त्सी की धारायें 

प्रवाहित हैं, श्रविच्छिन्न रहे -- 

धरा पर हमारे युगल देश प्यारे 
गगन के तले, धीर सागर-सहारे 
उभय--चीन-भारत---सुहृद बन पले हें 
लिए हाथ में हाथ हरदम चले हें। 
मनइचेतना श्रोर संस्क्ृति हमारी 
रही एक-सी सुष्ठू, निर्मल, सवारी । 

विगत दो सहस्नाब्द जीवन हमारा 
भरित स्नेह-संसगग सम्पर्क प्यारा | 
रहें भेद भोतिक--शिख र, शैल, प्राप्तर ! 
रहा एक अ्रविभिन्न रस-सिक्त श्रन्तर ! ! 

प्रकृति-प्राभरण तुम विरल-स॒ष्टि शोभन ! 
पधारे, मिला पूर्ण-परिचय, खिला सन | [ 
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तेंग राजवंश के एक कवि द्वारा लिखित एक लघ-बद्ध कविता 

कविता के सम्बन्ध में' की पंक्तियों के योग से लिखित । 

चेन ली-फ् द्वारा 

चीनी गण-तंत्र के 

३३वें बष के पाँचव 

मास में । 

परिशिष्ठ ३ 

(सर एस० राधाक्रष्णन के सम्मान म दी गई चाय पार्टी के 

श्रवसर पर चौन की विह्ृत्परिषद के अ्रध्यक्ष डाक्टर चू चिया-हुआ का 

सन्देश-- १०-४५-१ ६४४) 

अपने देश में आये हुए सर एस० राधाकृष्णन का स्वायत्त करने: 

में हमें परम हुं और सम्मान का अनुभव हो रहा हैं। सर एस० 

राधाकृष्णन न केवल भारत में ही दर्शन-शास्त्र के एक महान् अधिकार- 

पूर्ण बिद्वान् हैं बल्कि वह एक विश्व-विख्यात पण्डित हैं। वह न केवल 

भारतीय दर्शन-शास्त्र और धर्म के मान्य विद्वान् हैँ बल्कि पौर्वात्य और 

पाइचात्य विचार-धाराओं के एक प्रथम कोटि के पंडित हैं। और इसके 

साथ ही साथ वह अन्तर्राष्ट्रीय राजनीति के एक सूक्ष्म-दुष्टि विद्यार्थी 

भी हैं। 
(उनके अध्ययन काल और उनकी सिद्धियों-सफलताग्रों का 

विवरण देने के बाद उन्होंने कहा। ): 

भारत के साथ हमारे देश के सांस्क्ृतिक सम्बन्धों का इतिहास कई: 
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हज़ार वर्ष लम्बा है; विशेषकर दर्शन-शास्त्र और धर्म-शझास्त्र के क्षेत्र 
में हम अपने महान् पड़ोसी भारत के बहुत ऋणी रहे हैं। मातंग और 
गोसरण से लेकर इतनी बड़ी संख्या में भारत के विद्वान भिक्षु समय- 

समय पर चीन आते रहे हैं कि इतिहास का कोई भी लेखा इन घटनाञ्रों 

का पूर्ण विवरण नहीं दे सकता। अपने सम-सामयिक लोगों द्वारा उन 
सबका सम्मान किया गया और वे अनन्त भावी पी ढ़ियों को अपनी ज्ञान- 
ज्योति देने में समर्थ हुए। उन्होंने तिद्वत्मगाज के सम्मुख सुन्दर आदर्शों 
की प्रतिष्ठा की और जनता के शिक्षक्रों का काम किया। उन यशस्वी 
बौद-भिक्षओं द्वारा भ्रतेक बौद्ध-ग्रत्थों का संस्कृत से चीनी भाषा म 
अनुवाद किया गया। सत्य की खोज में भारत जानेवाले चोनो 
भिक्षु भी अ्संख्य थे। फाहियाव और ह्वेन-त्सेंग के श्रालेख भारतीय 
इतिहास के कुछ भूले भ्रध्यायों को पूरा करते हैं। चेंग-आन छोड़ कर 
बौद्ध-सत्यों की खोज़ में भारत जानेवाले उन महाभाग शझिक्षुप्रों में से 
दस प्रतिशत को भी भारत पहुँच सकते का सौभाग्य न प्राप्त हो सका 
श्रौर चीन वापत भरा सकनेवालों की संख्या तो और भी कम थी। फिर 
भी, यह सब होते हुए भी, इव दोवों राष्ट्रों के बीच सांस्कृतिक समागम 

तनिक भी अवरुद्ध नहीं हो सका। इस यूग में बौद्ध-प्रन्थों के चीनी 
अनुवादों की संख्या १० हजार से भी ऊपर पहुँच गई। इनके साथ ही 
साथ विज्ञान और आायुवंद, कला और साहित्य सम्बन्धी अ्रगणित ग्रन्य 
भी चीनी भाषा में अनूदित हुए। 

ज॑सा हम सब जानते हे हैन और तेथ राजवंद्ों के राज्य-काल चीन 
के इतिहास के स्वर्ण युग हैं। तथ्य तो यह है कि भारतीय संस्कृति का 

: प्रवेश इस देश में हैन वंश के राज्यकाल में प्रारम्भ हुआ और भारतीय 

तब चो नी संस्कृतियों का सम्मिलन तेंग राजवंश के राज्य-काल मं 
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अपनी चरम सीमा पर पहुँचा। चोन के इतिहास में भारतीय संस्कृति 
के स्थान की महत्ता इस दृष्टि से आंकोी जा सकती हैँ। साथ ही साथ 

हम यह भी देखेंगे कि इन दोनों देशों के घनिष्ठ सम्पक ने दोनों ही देशों की 
समृद्धि में योग दिया है। इसलिए ग्राधुनिक काल में इन दोनों देशों के 
'बीच विद्याथियों के प्रादान-प्रदान का बन्द हो जाना न केवल इन दोनों 

'सभ्यताओ्ं के लिए एक दुर्भाग्य-पूर्ण बात है बल्कि समूची मानव-जाति 

पर उप्तका अनिष्ठकारो प्रभाव पड़ता हूँ । 

लगभग २० वर्ष पहले डाक्टर टंगोर चीन पघारे थे। उनके 

आगमन ने चोन और भारत के बीच मेंत्री का विकास करने के साथ 

चीनी संस्कृति के पुनरुम्जोवन में बड़ी सहायता दी है। जब से युद्ध प्रारम्भ 
'हुप्मा है, भारतीय लोगों ने चीनी जवता को बहुत अ्रधिक चेतिक 

सहायता दी है और इस प्रकार जो हमारी अन्तर्राष्ट्रीय मित्रता कई 

सदियों से विच्छिन्न हो चुकी थी, फिर जीवित हो उठी है। यह महान् 

घटना इन दोनों संस्कृतियों के पुनतरुज्जीवन और दोनों जातियों के 

पुनरुत्थान का संकेत करती है; इसीलिए यह मानवता के ब्रदणोदय की 

भी सूचना देती है । 
जैपा हमने कहा है, सर राधाकृष्णन का भारतीय संस्कृति का 

ज्ञान अ्रगाघ है और उनकी व्याख्या अ्प्रतिम; इसलिए चोन में उनका 

आगमन इस देश में भारतीय संस्कृति के पुतः प्रवेश की भाँति हैं। 

भारतीय संस्कृति को समभने के लिए यहाँ हम स्वयं सर एस० 

राधाकृष्णन के शब्दों का उद्धरण दे सकते हैं। अपने निबन्ध 'हिन्दू- 

इज्म ऐण्ड दि वेस्ट--- (हिन्दू घर्म और पश्चिम) में उन्होंने कहा हे: 

“भारत एक ऐसी सभ्यता का देश है जो अपने उद्भव में सम्भवत: उतवी 

ही प्राचीन है जितनी प्राचीन मिश्र की या सुमेंरियन सभ्यता है पर 
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उनके विपरीत वह झ्राज भां सजांव सक्रिय है और संसार की समची 
मानव-जाति के लगभग पंचमांश के जीवन का ग्रात्म-तत्त्व बनी हुई है । 
इसने सिद्ध-सन््तों और ऋषि म् नियों, कवियों और दा्शनिकों, कलाकारों 

और राजब्रीति-विशारदों को जन्म दिया हैँ और झ्ाज भी ऐसी विभूतियों 

को जन्म दे रही हें। इसने बौद्ध, जेन और घिख-मत जंसे विश्वव्यापी 
महत्व के आन्दोलनों को जन्म दिया हे।” अपने विशिष्ट निबन्ध, 

“इण्डियन फिलासफो” (भारतीय दर्शन-शास्त्र) में आपने लिखा हैं कि 
भारत में दर्शन-शास्त्र तत्त्वतः पश्राध्यात्मिक हे और आध्यात्मिक 

प्रयोजन ही भारतीय जीवन में प्रधानता प्राप्त किये है; अन्तिम सत्य 

ग्राध्यात्मिक सत्य हें, और उन्हीं के प्रकाश में व्यावहारिक जीवन का 

शोधतन करना है। श्री राधाकृष्णन परम्परागत भारतीय दक्ेन-शास्त्र 

और धर्म-शास्त्र के यथातथ्य रूप को व्याख्या मात्र नहीं करते; उन्होंने 
आधुनिक भारत के नव जीवन को समृद्ध बनाने के लिए श्र अपने देश 
के दर्शत और धर्म का पुनरनिर्माण करने के लिए आ्राधुनिक युग के दर्शन- 

शास्त्र और धर्म की तात्विक भावना को भी भ्रात्मलीन करने की कोशिश 

की हूँ। वह हिन्दू-धर्म के सुधारवादी दल में हें। यद्यपि हिन्दू-धर्मे 
और बौद्ध एक ही धर्म नहीं हैं, फिर भी बौद्ध-धर्म के सारभूत उपदेशों 
को हिन्दू-धर्म में अपना लिया गया हूँ। यद्यपि चीन के सभी लोग बौद्ध 
नहीं हैं, फिर भी सामान्यतः: बौद्ध-विचार और उपरेश अपना लिए गये 

हैं, और इसका यह ग्रथ हुआ्आ कि भारत के विचारों को चोन के बहुमत 

द्वारा अंगीकार कर लिया गया हैं। 

भारतीय विचार-धारा और ज्ञान को सर एस० राधाकृष्णन ने 

पहल ही एक उल्लेखनीय देन दी हैँ, इस देश में अपने अल्प प्रवास में 
यहाँ भी ज्ञान-क्षेत्र में वह एक नवीन प्रेरणा देंगे इसमें सन्देह नहीं है। चीन 
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को उनकी देन उतनी ही महान् होगी जितनी महान् देन कुछ वर्ष पहले 

डाक्टर टैगोर अपने चीन आगमन के समय दे गये थे। 

प्रन््त में चीनी-भारतीव-सांस्क्ृतिक-समाज की ओर से में चीन 

ओर भारत के बीच मैत्रो बढ़ाने पर बचाई देता हूं और कामना 

करता हूँ कि भारतीय और चीनी संसक्ृतियों का* सम्मिलन 

पच्रिस्थायी हो। 
* 

(हस्ताक्षर) डाक्टर चू चिया-हुग्ना। 

चीन और भारत की प्राचीव संस्कृतियाँ महान् और उद्नत हें, दोनों 

देशों के लोगों के बीच मैत्री का एक लम्बा इतिहास हैं और यह मेत्री उन 

आदर्शों पर आधारित है जो समूचे संस्तार के लिए कल्याणकारी हैं। इस 

मत्री हु प्रराय छले ४ रू 7तार वर्षो ने “द्वार के लिए गअत्यन्त बहुमूल्य 

सिद्ध हुभ्ना है। पुराने बीते युग में जब हमारी दोनों संम्क्ृतियाँ विकास-
 

शील थीं और हमारे देश समृद्ध थे तब हमारी पारस्परिक मेत्री भी 

गम्भीर थी। यही यूग वह समय था जब मानव-जाति परम सुखी थी। 

हम आ्ाञ्या करते हैं कि इस ऐतिहासिक दाय - पूर्वजों की इस देन की रक्षा 

आर उसका सम्मान हम करेंगे ओर मानव-जाति को आज के देय से 

बाहर निकाल कर आनन्दावस्था में ले जाने के लिए उस देन के प्रभाव 

को विक्रीण करने का पूरा-पूरा श्रयत्व करेंगे। हमारे दोनों देशों के 

महात्माश्रों की यही कामना थी और हम उनकी कामना को पूरा करने 

में पीछे न हटेंगे। 

इस उद्देश्य और पूर्ण सत्यतिष्ठा श्लोर सम्मान के साथ हम सर एस ० 

राधाकृष्णन का स्वागत करते हैं जो बहुत दूर से हमारे देश पधारे हैं। 

--ताई चुआन-सीन, 

$० मई, १६४४। परीक्षा समिति के अध्यक्ष । 
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(चीन की राष्ट्रीय सरकार के सेवापति जनरल लू चाश्नो,, 

द्वारा धर्म पर विश्वास रखनेवालों के संघ के तत्वावधान में १२' 
मई सन् १६४४ को चुंगक्रिंग के मुसलमान उपाहार-गृह में सर एस० 
राधाक्ृप्णन् के सम्मान में अध्यक्षपद से दिया गया स्वागत भाषण । 

वास्तव में हमारे लिए यह बड़े हर्ष और प्रानन्द की बात है कि 

भ्राज अपराह्न में चीन के घर्म-विश्वासियों के संघ के तत्वावधान में हम 

अपने विशिष्ट अ्रतिथि, विख्यात भारतीय विद्वान और दाशंनिक, सर 

एस० राधाक्ृष्णन् का स्वागत कर रहे हैं, क्योंकि आज हमें उनके दर्शन 

के साथ-साथ उनका भाषण सुनने का भी सौभाग्य प्राप्त हो रहा है । 

चीन का प्रतिरोध-संग्राम बहुत शीघ्र ग्राठवें वर्ष में प्रवेश करेगा। . 

इत पिछले वर्षो में चीन की जनता युद्ध-क्षेत्र में मानव-जाति की शान्ति 
और उसके सदाचार की रक्षा करते हुए दुद्धंषता और श्रोजस्विता के 
साथ युद्ध करती ञ्रा रही है। यद्यपि अपने शत्रु से हम अनेक प्रथों 
में पिछड़े हें, दुबंल हैं फिर भी हम कभी परांगमुख नहीं होते। हम 

अपने सहृदय पड़ोसी भारत के प्रति उसकी महान आध्यात्मिक और 

भोतिक सहायता के लिए बहुत श्रधिक झ्राभारी हैँ । जबसे सुदूर-पूर्व 
ओर समूचे संसार पर यूद्ध की भयावनी झ्राग फैली है तब से यह बात 
सिद्ध हो चुकी है कि अपने सामान्य शत्रु का सामना करते हुए शान्ति- 
प्रेमी राष्ट्र कन्धे से कन्धा मिलाकर एक हो जायेँंगे। लेकिन अपने 

भोगोलिक संसर्ग और धामिक तथा सांस्कृतिक समागम के कारण इन 
दोनों देशों, चीव और भारत, के बीच अधिक पारस्परिक सदबोध और 
सहानुभूति सम्भव हैँ। युद्ध-काल में दोनों के सौभाग्य और दुर्भाग्य , 
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परस्पर सम्बन्धित हैं, और द्वान्ति स्थापित हो जाने के बाद समृद्धि और 
विपत्ति--दोनों में हो, दोनों एक दूसरे के साभीदार होंगे। 

हम अपनी ग्न्तिम विजय की झ्ोर जैसे-जैसे आगे बड़ते जा रहे 

वैसे ही सम्भव है ग्रव भी ऐसे कुछ लोग हों जिन्हें इस बात का सन््दे 

हो कि चीनी राष्ट्र वास्तव में नितान्त द्यान्तिश्रिय हैँ या नहीं। अब सर 

राधाकृष्णन एक दाशंतनिक और एक घामिक विश्वविद्यालय के 

उत्त रदायी संचालक के रूप में और एक ऐसे व्यक्ति के रूप में जो योरोप 

और अमरीका में विस्तृत भ्रमण कर चुका है, हमारे बीच उपस्थित हो 

कर और हमारे जातीय लोगों से मिल-जुल कर इस तथ्य की पुष्टि 

करेंगे। इस प्रकार धर्म-विश्वासियों का हमारा यह संघ ही हमारी 

एकता और शान्ति का प्रतीक हूँ जिसमें इस देश के चार प्रधान वर्मा 

के ग्रनुयायी--बौद्ध, मुसलमान-केथोलिक और प्रोटेस्टेस्ट--सम्मिलित 

होते हैं। सदियों से चीन के लोग उदार चेतना. स्वामिभवित, क्षमा, 

प्रेम, शान्ति और दयालुता में डबे रहे हें; ग्रन्यथा इस प्रकार का संगठन 

शायद ही बन सकता हो। इस संघ का इतिहास बहुत छोटा हँ--एक 

वर्षे से कुछ ही श्रधिक, और इसका उद्देश्य रहा हैं चीन के इन प्रधान 

धर्मों के अनुयायियों के बीच मित्रता की अ्रभिवृद्धि करना। यह चारों 

धर्म चीन के राष्ट्रीय और अन्तर्राष्ट्रीय गुणों से परिलक्षित होते हे। इस 

संगठन के विशिष्ट उद्देश्य हें घामिक स्वतंत्रता का सम्मान, आध्यात्मिक 

अनुशीलन पर जोर, सामाजिक सेवा का उपक्रम, राष्ट्रीय प्रतिर!ध और 

पुननिर्माण की सहायता और अन््ततः विश्व-शान्ति की अभिवृद्धि। 

इसलिए हमारी यह बड़ी कामना हूँ कि हमारे विशिष्ट भ्रतिथि ग्राज 

कृपा-पूर्वक हमें अपनी टीकाग्रों और अपने उपदेशों से कृतार्थ करें और 

हम ग्ह भी झाशा करते हैं कि वे इस संस्था का परिचय उन संस्थाश्रों, 
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से करा देंगे जितके सम्पर्क में वह अपने देश या अन्य देशों में आयें । 

चीन के अपने दौरे में सर एस० राधाकृष्णन् न केवल ज्ञान और 
'प्रविधियों के क्षेत्र में महान योग-दान देंगे बल्कि हर भ्रवस्था में चीन 
की परिस्थितियों का पृक्ष्म अ्रध्ययत भो करेंगे। स्व॒भावतः इन दोनों 
राष्ठों के भ्गवी सहयोग में यह बहुत सहायक होगा। विशेष रूप से हमें 

आशा है कि धर्म के मामलों में प्पते विशिष्ट अतिथि से हमें अ्रमूल्य 

ज्ञान-लाभ होगा। श्राओो आज अपराह्त हम अ्रपने-अपने प्याले श्रोठों 

में लगाये ओर इस सीधी-सादी पर मन को प्रसन्न करनेवाली चाय से 

अपने विशिष्ट अतिथि का स्वागत करें शर कामना करें कि उन्हें सुन्दर 

स्वास्थ्य और अपने उद्देश्य में पूर्ण सफलता प्राप्त हो । 

चीन के धर्म-विश्वासियों के संघ द्वारा सर एस० राधाकृष्णन की 
सेवा में समपित-- 

पुरातन देश-- भारत-चीन से--सहचर परस्पर थेः। 
मधरतम सांस्कृतिक सम्बन्ध सदियों तक निरन्तर थे।। 
विभव में साथ हंस खेले, विपद भेली सदा सिल कर 
विपति सम्पत्ति के साथी सुहृद हम हैं, निरन्तर थे ॥ 

हुआ प्रारम्भ जब से यह द्वितीय सहासमर जग में 
बढ़े हम सित्र-राष्ट्र बने, भयानक यद्ध के सग सें।। 
समर-संलग्त हें हम, लक्ष्य मावव-जातिका मंगल 
व अ्रपनो मक्ति औ स्वाधीन-जीवन-सिद्धि इस जग में।। 

ह मारो मित्रता दृढ़तर हुई, इस देश प्राप आए। 
सु मन सम्मान के भवदीय स्वागत में ये विखराए |। 
यहाँ के बौद्ध, मुसलिस, प्रोटेस्टेण्ट व कैथोलिक मिलकर 
सबों ने एक स्वर से गीत स्वागत के हें यह गाए।। 



पूर्ण सत्य-निष्ठा से, हृदय को गहनतम 
भावना से आय्ो हस प्रार्थना करें पुनीत--- 

देव-देव! पावन-परस घर्स-ज्योति फेले 
बसुधा घवल-घन्य बच जाय ज्योति-स्फोतत | 

बर दो कि देव ! धरा-घाम बन जाय स्व 
दिव्य देव-पुत्र बने मनु-पुत्र सन जोत।॥ * 

और स्नेह-सिक्त बन्धु-भावना सें बंध जाय 
मातव से सानव, हृदय गाए पुण्य-गीत।। 

परिशिष्ट ५ 

सदियों से बोद्ध-धर्म व्याप्त हे चोन में। 
श्राज कन्फ्यूशियन ओ हिन्दू.विचार-घारा। 
घुल-मिल एक हो रही हैं जन-जीवन में। 
त्रस्त भ्राज सानवता है 
विपुल विषमता से और संघर्ष से। 
इस वात्याचक्र सें 

, भवदोय श्रागसन देश में हमारे 
' “शुभ-्शोन्ति श्रौ श्रनन््लत्सुषमा का जन्मदाता हो। 

[परम पुनीत महास्थविर ताई सू ढ्वारा सर एस० राधाकृष्णन को 

त्सिन-युच पहाड़ियों पर समपित कविता ।--श्री ० वाई० एच० कू द्वारा 

अनूदित (अंग्रेज़ी में )| 


